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تقديم 
بقلم الأستاذ: سعيد فودة 
بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيين» وعلى آله 
وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين» وبعد: 

فإِنَّ القيام بخدمة علوم الإسلام عن طريق خدمة كتب العلماء الأعلام 
والاهتمام بها وضبطها ونشرها بعد المقارئة الدقيقة بالنسخ المحفوظة المتوافرة» من 
أعظم الأعمال في هذا الزمان» وذلك لأن كثيرا من دور النشر صارت تبالغ في إخراج 
الكتب دون اهتمام كافٍ بضبط طباعتها وتدقيق نصهاء حتى صار أكثر هذه الطبعات 
لا يحسن الاعتماد عليها عند البحوث العلمية» وصار الباحثون الجادون يرجغون إلى 
الطبعات القديمة التي اعتنى بها قدماء الناشرين الذين كانوا أكثر اهتامًا بخدمة 
الكتب وتدقيقهاء وأكثر معرفة بطريقة ذلك من كثير من المعاصرين؛ ويا ليت هذه 
الدور المعاصرة التي ترتكب هذه المخالفات العلمية تسارع إلى الاعتذار وإيقاف تلك 
الطبعات المملوءة بالأخطاء والتقصيرء حتى لا يعتبروا راضين بها يترتب على ذلك. 

وقد حرصت على دعوة طلاب العلم النابهين إلى المبادرة بإخراج الكتب المهمة 
والاعتناء بها قدر المستطاع؛ سواء أكان ذلك بإعادة طباعة تشتمل على زيادة ضبط 
وتدقيق» أو بإخراج كتاب مخطوط لم يخرج من قبلُ» وما زلنا نفعل ذلك. 

وقد قام بعض أصحابنا من مختلف الدول العربية بالعمل على ذلك» وتم فعلا 
إخراج عدد لا بأس به من الكتبء وما زلنا بحاجة إلى جهود مضاعفة أضعافا في هذا 
الاتجاه. 


وممن اهتمّ بذلك الأستاذ عدنان بن شهابء فقد بادر إلى العمل على إعادة نشر 
كتاب: لقطة العجلانء للإمام المدقق المحقق الزركشي» مع شرحه: فتح الرحمن» 
للشيخ امام شيخ مشايخ الإسلام في مختلف العلوم والمعارف زكريا الأنصاري رحمهم| 
الله تعالى. وذلك لما بدأنا بشرح الكتاب لمجموعة من طلاب العلم منذ سئوات» وأنجز 
هذا العمل بحسب وسعه وطاقته؛ وقام بمقارنة النسخ. وتصحيح بعض المواضع في 
المتن والشرحء وهذا العمل لا شك مفيد لطلاب العلم» فإن هذا الكتاب يؤثر في 
المعاني المستفادة منه اختلاف الحرف والحرفين» ف) بالك إذا كانت بعض الكليات 
ناقصة أو مطبوعة على صورة غير صحيحة. أو نحو ذلك. وأولى ما ينبغي لطالب 
العلم قبل الشروع في التعلم أن يصحح نسخته. لكي يبني فهمه على نص صحيح. 

وأرجو أن يكون قد بلغ الغاية في ذلك» مع العلم أنه لا يوجد عمل إنسان يبلغ 
الكمال» ويخلو عن الاعتراض والنقصء وعن الحاجة إلى الإكمال والإتمام. ولكن 
حسبه أن يكون قد بذل جهده. وأن يخطو في هذا الطريق في تحقيق الكتاب درجة أعلى 
مما سبق» فإن ذلك يفتح الباب لغيره لكي يكمل ما بدأ إن رأ حاجة لذلك. 

وأدعو الله تعالى أن يوفقه ويستمرٌ في طريق خدمة كتب أعلام العلماء» وقد 
أعلمني أنه يباشر الآن بالاهتمام ببعض الكتب النافعة» ونحن نرجو أن ينجز ما بدأ بى 
وأن تكون هذه الأعمال محرد بداية له يستأنفها في عمره المثمر بتوفيق الله تعالى. 

وأما الكتاب فإنه من الكتب المفيدة لطلاب العلم الذين خطوا خطوة في التعلم» 
وأنجزوا فهم بعض المتون في المنطق والأصول والعقيدة وغير ذلك من العلوم» ففيه 
تنبيهات وقواعد عظيمة الفائدة» جليلة القدر جمعها الإمام الزركشي في هذا الكتاب» 
كا هو شأنه في كتبه» فإنك تجد فيها من النقول والتحقيقات والتنبيهات ما لا تجده في 
كثير من الكتب, فله تنبيهات في خبايا الزوايا والبحر وتعليقاته الشهيرة في الكتب 
الفقهية المعتمدة عند أهل العلم. 


وكرخه الذي ومف كله شيخ الإتبلام زكرراء :غبار ةالطيلة فيد تابنا 
مغاليق المعاني» ولعلها لاختصارها في بعض المواضع تحتاج إلى تعليق وزيادة شرح, 
وقد قام محقق الكتاب بالتعليق على مواضع مفيدة منه؛ تكفي اللبيب. 

وندعو الله تعالى أن يتقبل منا ومن سائر العاملين بإخلاص وأن يقدرنا على 
إتقان العمل والإنجاز والدوام. 

والحمد لله رب العالمين وصل الله على سيدنا محمد أفضل الرسل وخاتم النبيين» 
وعلى من تبعه بإحسان إلى يوم الدين. 
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مقدمة المحقق 


الحمدٌ لله ربٌّ العالمين والصَّلاةٌ والسلامٌ على سيدنا محمد أشرف الأنبياء 


والمرسلين وعلى آله وصحبه أجمعين. وبعد: 


فإن أولى ما تُصرف فيه الأعمار» وتبذل فيه المهج؛ وتُغتنم فيه الأوقات» هو 
العلوم والمعارف لا سيّا الشرعية منهاء فبها يكمل الإنسان» وتعلو منزلته» وأجل 
العلوم الشرعية منزلة» وأرفعها مكانة» ما كان منها أساسًا ومعيارًا لغيره. 

وإنَّ كتابنا هذا لمشتملٌ على جملة من أصول وقواعد علمي الكلام وأصول 
الفقه» وهما أجل العلوم الشرعية؛ ولذلك عرفا بالأصلين» أصول الدين وأصول 
الفقهء ومشتملٌ كذلك على جملة منقواعد علمين آخرين وهما المنطق والمقولات»؛ وهما 
كالخادمين للأصلين» فلا يستغني طالب الأصلين عنهما. ولأجل ذلك كان حريًا 
بطالب العلم أن يجد في تحصيل مقاصدهاء والسير على فهم العلماء الأكابر فيهاء حذرًا 
من الخروج عن جادتهم ومسلكهم. 

وقد أكثر العلماء من التصنيف في هذه الفنون» فمنهم المخْتّصِر إلى حدّ الإغلاق 
في العبارة» ومنههماُطيل إلى حدٌّتقاصرت عنه الحمم وخارت دونه العزائم» ومع ما بذله 
العلماء من جهدعظيم في مثل هذه المصنفات وهي نافعة قطعّاء إلا أئهم راعوا من كَل 
ذهنه عن فهم المختّصّر العويص المغلق» وتقاصرت همّتهُ عن الطويل المسهب. فألفوا 
كتبًا هي إلى الاختصار أقرب» من غير إغلاق في عبارتهاء تشتمل على قواعد وحواصل 


لما في المطولات لمن قصر عنهاء وموضحة لا في المختصرات» بعبارات ظاهرة لا يكل 
الذهن عن إدراك كنهها وحقيقتها. 

وقد كان من خير المختصرات اللطيفة» التي تجمع تلك العلوم المفيدة»ما دبجته 
يراع الإمام العَلّم بدر الدين الزركشي - رحمه الله تعالى - صاحب التأليفات 
والتحقيقات المشهورة؛ في هذا المختصر العظيم الذي جمع فيه قواعد مهمة. نَمل رِيقّ 
الظمآن, وتّعِيْنٌ العجلان؛ با فيها من الدرر الحسان. تمامًا ما سماه الإمام: (لقطة 
العجلان وبلة الظمآن). 

وما زاد هذه الدرة جمالُا ويباء» شرح شيخ الإسلام الأنصاري - رحمه الله تعالى 
-حيث أبرز لنا دقائقهاء وبين لنا عويصات مسائلهاء بعبارات لطيفة رائقة» وتحريرات 
جامعة مانعة» فكشف لنا الستار عن محياهاء حتى انجلت لنا محاسن فحواهاء وسماه: 
(فتح الرحمن بشرح لقطة العجلان وبلة الظمآن) فجزى الله الإمامين خير الجزاء على 
ما قدماه لهذه الأمة من كنوز علومهم» وخرائد فهومهم. 

هذا وإن جنع الإمام الزركشي لهذه العلوم الأربعة في كتاب واحدء وجعلها 
متسلسلة الواحد تلو الآخر هكذا: الأصولء فالمنطقء فالمقولات» فالكلام, له دلالته 
الأكيدة على مدى الارتباط الوثيق بين هذه العلوم. فلم يكن جمعه لماعبثاء بل رأى أن 
البعض منها يكمل الآخره وأن بينها صلة متيئة. 

ولعل من المفيد هنا أن أشير إلى الارتباط بين هذه العلومءفالعلوم بشكل عام 
تنقسم إلى علوم كلية وعلوم جزئية» وما من علم من العلوم الجحزئية إلا وله مبادئ 
تؤخذ بالتقليد من علم آخر كمسللات» ولا يطلب برهان ثبوتها إلا في ذلك العلم 
الذي أخذت منه؛ فالأصولي مثلا يأخذ بالتقليد من المتكلم أن قول الرسول يَكِْهِ حجة 
ودليل واجب الصدقء ثم ينظر في وجوه دلالته على الأحكام. 


وكون قول الرسول حجة ودليلا واجب الصدق. مما يحويه علم الكلام؛ ولا 
تعلق للأصولي من حيث كونه أصوليًا به فلا يجاوز نظر الأصولي قول الرسول عليه 
السلام وفعله» وقول الرسول ولك إن| ينبت كونه حجة في علم الكلام. 

فالكلام هو المتكفل بإثبات مبادئ العلوم الدينية كلهاء فالعلوم الأخرى جزئية 
بالإضافة إليهء وهو كذلك العلم الأعلى في الرتبة؛ إذ منه النزول إلى هذه الجزئيات. 
فالعلوم تترتب ترتبا تصاعديا أو تنازلياء فالعلم الأكثر تخصيصا وتفصيلاء يعتمد على 
العلم الأكثر كلية» في مبادئ يأخذها مسلمة ىا قدمنا. ومهذا تتضح العلاقة بين علم 
أصول الفقه وعلم الكلام. 

وأما علاقة الأصلينبعلم المنطق؛ فيوضحها الإمام الغزالي في المستصفى حيث 
يقول: «نذكر في هذه المقدمة مدارك العقول وانحصارها في الحد والبرهان» ونذكر 
شرط الحد الحقيقي» وشرط البرهان الحقيقي» وأقسامهماء على منهاج أوجز ما ذكرناه 
في كتاب: محك النظرء وكتاب: معيار العلم. وليست هذه المقدمة من جملة علم 
الأصول ولا من مقدماته الخاصة به» بل هي مقدمة العلوم كلهاء ومن لا يحيط بها فلا 
ثقة له بعلومه أصلا)(9/1. 

وأما علم المقولات فقد اعتبره بعض العلماء جزءًا من المنطق» إلا أنه أفرد في 
تآليف مستقلة كعلم مستقل؛ وبعضهم اعتبره جزءًا من علم الكلام» وآخرون من 
الفلسفة» وأيّا كان» فإن مباحثه وقضاياه تُعِينُ في مباحث علم الكلام؛ فكثيرا ما 
يستخدمها المتكلم في استدلالاته» وقلما تجد كتابا في علم الكلام لم يتطرق هذه 
المطالب» حتى وجب على مريد علم الكلام أن يقف عليها ويعرف مباحثها. 

وبهذا يتضح لنا علاقة هذه العلوم الأربعة ببعضهاء ووجه جمع الإمام الزركشي 
لها في هذه الدرة البهية. 


هذا وقد كان من توفيق الله تعالى» أن ألتحق بدرس شيخنا العلامة الأستاذ 
المحقق: سعيد عبد اللطيف فودة؛ الذي شرح فيه كتاب فتح الرحمن. في منزله العامر 
بعرّان» حيث ألقى لنا من الدرر الثمينة والمعاني الجليلةالشى الكثير» دبجت الحاشية 
بشىءٍ منهاء وما هذا الجهد إلا ثمرة من تلك المجالس المباركة. 
وكان ممن حضر ذلك المجلس المبارك ثلة من طلبة العلم الشريف من الأردن 
والعراقوفلسطين واليمن» وكنا في خلال الدرس معتمدين على الطبعة المصرية» ولكن 
لكثرة الأخطاء فيهاء كَلّْفَ شحنا بعض الطلبة بمراجعة المخطوطات حتى لا تضيع 
الأوقات في بيان مراد المصنف. والتفكير في تقدير الكلمة التي ينبغي أن تكون في ذلك 
الموضع المشكل» وكنت أحد الطلبة الذين كلفوا بذلك» وكان شيخنا - حفظه الله وأمد 
في عمره - في خلال الدرس يرغب الطلبة في إعادة تلخيص هذا الكتاب» أو ضبطه 
مرة أخرى لسوء النسخ الموجودة بين أيديناء فعن لي عند ذلك أن أعيد كتابة هذا 
الشرح العظيم» فشرعت فيه بعون الله وتوفيقه وأسأل الله تعالى قبول خدمتي فيه إنه 
وكتبه: 
عدنان بن علي بن شهاب الدين 
عمان - الأردن 
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ترجمة صاحب المتن 


اسمه وولادته: 

هو الإمامٌ العلّامة محمد بن هاور بن عبدالله» بدر الدين الزركشي» وذهب بعض 
أصحاب التراجم إلى أنه: محمد بن عبدالله بن بهادر. 

مصري المولد والوفاة» ولد سنة:40لاهء وكان أبوه من الأتراك» وكان مملوكا 
لبعض الأكابر» وينتسبٌ إلى مذهب الإمام محمد بن إدريس الشافعي. لقب بالزركشي 
نسبة إلى الزركش؛ لأنه تعلم صنعة الزركش في صغره؛ ولقب أيضًا بالمنهاجي؛ لأنه حفظ 
منهاج الطالبين للإمام النووي. 

طلبه للعلم وشيوخه وتلامذته: 

بعد أن اشْمّدٌ غوده» تعلق قلبه بالعلوم الشرعية؛ وشَّبٌ على ذلك؛ وبدأ يتردد على 
المشايخ والعلماء في مصرء ولازم الشيخين: جمال الدين الأسنوي» وسراج الدين البلقيني» 
وكانت ملازمته للشيخ البلقيني أشد» فحفظ منهاج الطالبين للإمام النووي وهو صغيرء 
ثم حفظ غيره من المختصرات والمتون» قال اين حجر: وعني بالاشتغال من صغره فحفظ 

ثم اشتاقت نفسه إلى طلب الحديث؛ فشّدَّ العزم على الرَّحيلٍ إلى بلاد الشّام التي 
كانت تحتضن أكابر المحدثين والعلماء» فالتقى بالشيخ الشهاب الأذرعي ولازمه. ثم رحل 
إلى الشيخ الصلاح بن أبي عمرء والإمام ابن أميلة» فلازمهما وأفاد منهماء ثم تتلمذ على غير 
هؤلاء رحمه الله منهم: الحافظ مغلطايء والشيخ ابن كثير» وابن الحنبلي. 

وتمن تتلمذ عليه: شمس الدين البرماوي» ونجم الدين عمر بن حجي الشافعي 
الدمشقي» ومحمد بن حسن بن محمد الشمني المالكي الإسكندري. 


1: 


علمه وصفاته: 

كان الإمام الزركشي فقيها أصوليا محدثا محرراء وكان أديبا فاضلاء وكان في جميع 
ذلك جميل العبارة رشيقٌ الأسلوب» وكان منقطعا إلى الاشتغال بالعلم لا يشتغل عنه 
بئيء. 

ومن هنا ندرك عظمة هذا الإمام الجليل الذي كرّسٌ جهده وحياته للعمل» فلم 
يشتغل عنه بتجارة ولا صناعة؛ وإن| تجارته وصنعته النوض في بحار العلوم واستخراج 
كنوزهاء وقد أثمر فيه هذا الاتجاه» فأخرج كتبا عظيمة وكثيرة» خدمّ بها علوم القرآن 
العظيم والحديث والفقه والأصولء وكان من العلاء الموسوعيين» رحمه الله طرق أبواب 
العلوم أكثرهاء وخرج إلى الناس بهذا الجهد الكبير الذي يتمثل في كتبه. 

أما عيشته وحياته فقد كان ى| قدمنا لا يشتغل بالدنياء وكان له أقارب يكفونه أمر 
دنيا» كا يحدثنا بذلك تلميذه العالم شمس الدين البرماوي. ويقول الإمام ابن حجر 
العسقلاني: كان منقطعا في منزله؛ لا يتردد إلى أحدٍ إلا إلى سوق الكتبء وإذا حضره لا 
يشتري شيئاء وإنما يطالع في حانوت الكتبي طول نهاره. 

وكان عفيف النفسء زاهدا في الدنياء لا يغره بريقهاء ولا يخدعه سرابهاء كالطود 
الأشَّمٌ لا تعبث به الرياح» ولا يزاحم في الدنياء ولا يزاحم في الرئاسة. 

وأما عن لباسه وعيشته؛ فقد نقل بعض مترجميه أنه كان يلبس الخلق من الثياب» 
ويحضر بها المجامع والأسواق؛ ولا يحب التعاظم. 

ابا له وى لامها عا ور دن عسو اعد 


مؤلفاته وتصانيفه: 

لقب الإمام الزركشي بالمصنف لكثرة تصائيفه. 

قال الداودي: له تصانيف كثيرة في عدة فلون. كل ذلك مع قصر عمره؛ فقد عاش 
تسعة وأربعين عاماء وقد ألف في الفقه والأصول والحديث والتفسير والحكمة والمنطق 
والبلاغة والأدب. 

وهذه بعض مؤلفاته: 

في علوم التفسير وعلوم القران: البرهان في علوم القران. وتفسير القران العظيم» 
وصل إلى سورة مريم. وكشف العاني في الكلام على قوله تعالى: لوَنَ بَلَمَ أده من 
سورة يوسف. 

وفي الحديث ومصطلحه: الإجابة لإيراد ما استدركته عائشة على الصحابة. 
والذهب الإبريز في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» المسمى: فتح العزيز على الوجيز. 
والتذكرة في الأحاديث المشتهرة. والتنقيح لألفاظ الجامع الصحيح. و شرح الأربعين 
النووية. وشرح الجامع الصحيح للإمام البخاري. واللآليء المنثورة في الأحاديث 
المشهورة. والمعتبر في تخريج أحاديث المنهاج والمختصر. والتكت على البخاري. والتكت 
على عمدة اللأحكام. والنكت على شرح علوم ابن الصلاح. 

وفي الفقه: إعلام الساجد بأحكام المساجد. وتكملة شرح المنهاج للإمام النووي؛ 
الذي وصل فيه شيخه العلامة الأسنوي إلى كتاب المساقاة وساه: كافي المحتاج إلى شرح 
المنهاج. فأكملة الإمام الزركثئي. وخادم الرافعي والروضة في الفروع» أو خادم الشرح 
والروضة. أو الخادم. وخبايا الزوايا. والديباج في توضيح المنهاج. والزركشية. وزهر 
العريش في أحكام الحشيش. وشرح التنبيه للشيرازي. وشرح الوجيز في الفروع للغزالي. 
والغرر السوافر فيها يحتاج المسافر. وغنية المحتاج في شرح المنهاج. وفتاوي الزركشي. 
ومجموعة الزركشي في فقه الشافعية. 
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وفي أصول الفقه: البحر المحيط. وتشنيف المسامع بجمع الجوامع. وسلاسل الذهب. 

وفي قواعد الفقه: القواعد في الفروعء أو: المنثور في ترتيب القواعد الفقهية. 

وفي التاريخ والرجال: عقود الجمان وتذيبل وفيات الأعيان لابن خلكان. 

وفي علم البلاغة والنحو: تل الأفراح في شرح تلخيص المفتاح. والتذكرة في علم النحو. 

وفي الأدب والمديح: ربيع الغزلان أو رتيع الغزلان. وشرح البردة. 

وفي التوحيد والكلام: رسالة في كلمات التوحيد. وما لا يسع المكلف جهله. 

وفي الأصول والحكمة والمنطق: لقطة العجلان وبلة الظمآن» وهو كتابنا هذا. 
وفيه: وهو يشتمل على أربعة علوم؛ رابعها: ما ختم به المصنف كتابه وهو التوحيد. 

وتوجد كتب متفرقة: الأزهية في أحكام الأدعية. وخلاصة الفنون الأربعة. 
ورسالة في الطاعون وجواز الفرار منه. وشرح المعتبر. وعمل من طب لمن حب. 

وفاته: 

توفي بالقاهرة؛ وقد اتفق جميع من كتب عنه أنه توفي يوم الأحد ثالث شهر رجب 
الفرد سئة: أربع وتسعين وسبعائة» ودفن بالقرافة الصغرىء بالقرب من تربة الأمير 


الساقى. رحمه الله رحمة واسعة(١)‏ 


(١)الترجمة‏ ملخصة مما كتبه الشيخ العلامة عبدالقادر العاني - رحمه الله تعالى- في تحقيقه على البحر 
المحيط. 
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اسمه وولادته: 

هو الإمام العلامة: زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري السُتبكي المصري 
الشافعيّ» أبو يحبى: شيخ الإسلام. وسنيكة المنسوب إليها - بضم السين وفتح النون 
وإسكان الياء المثناة تحت وآخر الحروف تاء التأنيث - بليدة بشرقية مصر. ولد ببلده في 
سنة ثلاث وعشرين وثاناتة. وقال الحمصي: في سنة أربع وعشرين وثانائة» وكف بصره 
سنة: 9ه 

حكى العلائي» عن الشيخ الصالح المعتقد ربيع ابن الشيخ المصطلم عبد الله 
السلمي الشنباري أنه يوما بسنيكة مسقط رأس الشيخ زكرياء وإذا بامرأة تستجير به 
وتستغيث أن ولدها مات أبوه» وعامل البلد النصراني قبض عليه يروم أن يكتبه موضع 
أبيه في صيد الصقورء فخلصه الشيخ منه» وقال لها: إن أردت خلاصه فافرغي عنه يشتغل 
ويقرأ بجامع الأزهرء وعلي كلفته» فسلمت إليه الشيخ زكريا على ذلك ليتنصل من 
الفلاحة» وكان عليه يومئذ خلق ثوب وزمط مقورء فلا زال يشتغل الشيخ زكريا حتى 
صار إلى ما صار إليه. وذلك فضل الله يؤتيه من يشاءء والله ذو الفضل العظيم. قال 
العلائي: وكان إذا ورد عليه الشبخ ربيع أو زوجته أو أحد من أقاربه يجله في زمن 
صمدته ومنصبهء وكان يقضي حوائجهم.؛ ويعترف بالفضل لهم وربما مازحته زوجة 
الشيخ ربيع التي ربته. 

طلبه للعلم وشيوخه وتلاميذه: 

واشتغل في سائر العلوم المتداولة» وبرع فيهاء فقرأ القرآن العظيم على جماعة منهم: 
الإمام الرحلة زين الدين أبو النعيم رضوان بن محمد العقبي؛ والإمام المقريء نور الدين 
علي بن محمد ابن الإمام فخر الدين المخزومي البلبيسي الشافعي إمام الأزهر قراءة عليهم| 
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جمعا للأئمة السبعة» ومنهم: الإمام العلامة زين الدين ظاهر بن محمد بن علي النويري 
المالكي جمعا للأئمة الثلاثة زيادة على السبع» وقرأ على العقبي الشاطبية والرائية؛ وسمع 
عليه من التيسير للداني يسيرا. 

وتفقه بجاعة منهم: شيخ الإسلام ابن حجر العسقلاي» وفقيه الوقت الشرف 
موسى بن أحمد السبكي ثم القاهريء والشيخ شمس الدين محمد بن علي البدشيني نزيل 
تربة الجبرتي بالقرافة» والعلامة شهاب الدين أبو العباس أحمد بن رجب القاهري عرف 
بالمجدي» والعلامة شمس الدين محمد بن محمد بن أحمد الحجازي مختصر الروضة» 
والشيخ العلامة شمس الدين محمد بن إساعيل الوفائي» وقرأ على شيخ الإسلام شمس 
الدين محمد بن على القاياتي أول شرح البهجة للعراقي إلى الأمان» وعلى العلامة علم 
الدين صالح ابن شيخ الإسلام سراج الدين البلقيني» وأذن له جماعة من هؤلاء وغيرهم 
بالتدريس والإفتاء» وقرأ كتاب: التبيان في آداب حملة القران» للنوويء على الشيخ أب 
إسحاق الصالحي. 

وأخذ العربية والأدب والأصول والمعقولات عن شيخ الإسلام ابن حجرء وعن 
الكافيجيء والتقي الخصكفي وعن غيرهم؛ وكان رفيقا للجمال يوسف الكوراني» والعماد 
إسماعيل الكرديء على الشمس الشرواني في هذه؛ وسمع عليه هو والعماد المذكور بقراءة 
الكوراني شرح المواقف. 

وأخذ الحديث عن جماعة منهم ابن حجر قرأ عليه السيرة النبوية لابن سيد الناس» 
والسئن لابن ماجةهلما عدا من قوله في آخر الدعوات:(ما يدعو به الرجل إذا خرج من 
بيته) إلى آخر الكتاب؛ فيات ابن حجر قبل إكاله» وسمع عليه أشياء كثيرة» وقرأ على أبي 
النعيم رضوان العقبي مسند الإمام الشافعي» وصحيح مسلمء والسئن الصغرى 
للنسائي» وسمع عليه شرح معاني الآثار للطحاوي وغير ذلك كثيراء وقرأ صحيح 
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البخاري على أبي إسحاق إبراهيم بن صدقة الحنبل» وسمع جميعه على الشمس القاياق» 
وأكثره على ابن حجرء وأجازه خلائق يزيدون على مائة وخحمسين نفسا ذكرهم في ثبته. 

ولبس الخرقة الصوفية من الشيخ أبي العباس أحمد بن علي الأتكاوي؛ والشيخ أبي 
الفتح محمد بن أبي أحمد الغزيء والشيخ أبي حفص عمر بن علي النبتيتي» والشيخ أحمد 
ابن الفقيه علي الدمياطي الشهير بابن الزلباني» والشيخ زين الدين أبي الفرج عبد الرحمن 
بن عل التميمي الخليلي» وكلهم شافعيون» وتلقن منهم الذكر وأذنوا له بالتلقين 
والإلباس» وكذلك أخذ الطريق عن أوحد الجاعة القائم في النصيحة بين العباد با 
استطاعه سيدي محمد بن عمر الواسطي الغمري الشافعي بحق أخذه عن سيدي الشيخ 
أحمد الزاهد صاحب الستين مسألة في الفقه. 

وأما تلاميذه فمنهم: الشيخ الإمام العلامة جمال الدين عبد الله الصافي» والشيخ 
الإمام نور الدين المحلي»والشيخ الفقيه عميرة البرلسي» والشيخ العلامة السيد كال الدين 
بن حمزة الدمشقيء والشيخ العلامة مفتي البلاد الحلبية البدر بن السيوفي» والشيخ العلامة 
شهاب الدين الحمصي؛ والشيخ العلامة بدر الدين العلائي الحنفي» والشيخ العلامة 
شمس الدين الشبلي» والشيخ الصالح الولي عبد الوهاب الشعراوي» والشيخ العلامة 
فقيه مصر شهاب الدين الرملي القاهريء والشيخ العلامة مفتي الحجاز وعالمها شهاب 
الدين بن حجر الهيتمي شارح المنهاج» وغيرهم. 

علمه وصفاته: 

هو كا وصفه صاحب الكواكب السائرة: علامة المحققين» وفهامة المدققين» 
ولسان المتكلمين» وسيد الفقهاء والمحدثين, الحافظ المخصوص بعلو الإسناد» والملحق 
للأحفاد بالأجداد, العالم العامل» والولي الكامل» الجامع بين الشريعة والحقيقة» والسالك 
إلى الله تعالى أقوم مسالك الطريقة» مولانا وسيدنا قاضي القضاة» أحد سيوف الحق 
المنتضاة» زين الدين أبو يحيى الأنصاري. 


برع وتفئن» وسلك طريق التصوف. ولزم الحد والاجتهاد في القلم والعلم 
والعمل» وأقبل على نفع الناس إقراءً وإفتاءً وتصنيفا مع الدين المتين» وترك ما لا يعنيه» 
وشدة التواضعء ولين الجانب» وضبط اللسان والسكوت» وولي مشيخة الصلاحية 
وغيرهاء وقضاء القضاة. وحكى الشيخ عبد الوهاب الشعراوي» عن الشيخ زكريا أنه 
قال: جكت من البلاد وأنا شاب» فلم أعكف على الاشتغال بشيء من أمور الدنياء ولم 
أعلق قلبي بأحد من الخلق» قال: وكنت أجوع في الجامع كثيرًاء فأخرج في الليل إلى 
الميضأة وغيرهاء فأغسل ما أجده من قشيرات البطيخ حوالي الميضأة وآكلهاء وأقنع مها عن 
الخبزء فأقمت على ذلك الحال سنين» ثم إن الله تعالى قيض لي شخصا من أولياء الله تعالى 
كان يعمل في الطواحين في غربلة القمح» فكان يتفقدني ويشتري لي ما أحتاج إليه من 
الأكل والشرب والكسوة والكتب» ويقول لي: يا زكريا لا تخف عني من أحوالك شيئاء 
فلم يزل معي كذلك عدة سنين» فلم| كان ليلة من الليالي أخذ بيدي والناس نائمون» وقال 
لي: قم معي» فقمت معه فأوقفني على سلم الوقادة الطويل بالجامع» وقال: اصعد هذا 
الكرسي» فلم يزل يقول لي اصعد إلى آخر درجة» ثم قال: انزل» فنزلت» فقال لي: يا زكريا 
إنك تعيش حتى تموت أقرانك» ويرتفع شأنك؛ وتتولى مشيخة الإسلام - يعني قضاء 
القضاة مدة طويلة - وترتفع على أقرانك» وتصير طلبتك مشايخ الإسلام في حياتك حتى 
يكف بصرك قلت: ولا بد لي من العمى. فقال: لا بد» ثم انقطع عني فلم أره من ذلك. 
انتهى. 

وكان لا يكاد يفتر عن الطاعة ليلا ونهاراء ولا يشتغل ب| لا يعنيه» وقوراء مهيباء 
مؤانساء ملاطفاء يصلي النوافل من قيام مع كبر سنه وبلوغه مائة سئة وأكثر» ويقول: لا 
أعود نفسي الكسل» حتى في حال مرضه كان يصلي النوافل قائماء وهو يميل يمينا وشمالا 
لا يتمالك أن يقف بغير ميل للكبر والمرضء فقيل له في ذلك» فقال: يا ولدي النفس من 
شأنها الكسل» وأخاف أن تغلبني» وأختم عمري بذلكء وكان إذا أطال عليه أحد في 
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الكلام يقول له: عجل قد ضيعت علينا الزمان» وكان قليل الأكل لا يزيد على ثلث 
رغيف». ولا يأكل إلا من خبز خانقاه سعيد السعداءء» ويقولء إنما أخص خبزها بالأكل 
لأن صاحبها كان من الملوك الصالحين» وذكر أنه عمرها بإشارة النبي صل الله عليه 
وسلمء وكان كثير الصدقة مع إخفائها رضي الله تعالى عنه. 

مؤلفاته وتصانيفه: 

في الفقه: المنهج وشرحه. وشرحا البهجة الكبير والصغير.وقرئ عليه شرحه على 
البهجة سبعا وحمسين مرة حتى حرره أتم تحرير» ولم ينقل ذلك عن غيره من المؤلفين» 
وسماه بالخلاصة» وشرح الروض» وشرح التنقيح ومختصرهء وشرح مختصر أدب القضاء 
للغزيء والفتاوي. وما يتعلق بعلم الفرائفض شرحان على الفصولء؛ وشرح الكفاية لابن 
الهائم» وشرح النفحة القدسية لابن الهائم أيضا. 

وفي أصول الفقه: مختصر جمع الجوامع» وشرح المختصر المذكورء وحاشية على 
شرح جمع الجوامع للمحلي» وقطعة على مختصر ابن الحاجب. 

وني أصول الدين: شرح الطوالع في أصول الدين. 

وفي التفسير: حاشية على البيضاويء ومقدمة في البسملة والحمدلة. 

وفي القراءات: مختصر المرشد للعمادي» وشرح الجزرية» ومختصر قرة العين في الفتح 
والإمالة» ومقدمة في أحكام النون الساكنة والتنوين. 

وفي الحديث: شرح البخاريء والإعلام بأحاديث الأحكام؛ ومختصر الآداب 
للبيهقي» وشرح ألفية العراقي. 

وفي التصوف: شرح رسالة القشيري» وشرح رسالة الشيخ أرسلان. 

وفي النحو والتصريف: حاشية على ابن المصنف» وشرح الشافية لابن الحاجب»؛ 
وشرح الشذور لابن هشام. 

وني المنطق والجدل: شرح إيساغوجي» وشرح آداب البحث. 
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وتوجد كتب متفرقة منها: شرحا المنفرجة كبير وصغير» وديوان خطب. والئبت 
الذي أثبت فيه مروياته ومجيزيه» وكتابنا هذا وهو فتح الرحمن شرح لقطة العجلان 
وغيرها من الكتب. 
وفاته: 
وكانت وفاته يوم الأربعاء» ثالث شهر ذي القعدة» سنة: ست وعشرين وتسعرائة» 
عن مائة وثلاث سنوات» وغسل في صبيحة يوم الخميس» وكفن وحمل ضحوة النهار 
ليصلى عليه بجامع الأزهر في محفل من قضاة الإسلام والعلماء والفضلاء وخلائق لا 
الشاذ ابلق 
فعي. 


(١)انظر:‏ الكواكب السائرة بأعيان الماثة العاشرة للغزي» و نظم العقيان في أعيان الأعيان للسيوطي؛ 
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وصف النسخ الخطية وعملىي في الكتاب 
وصف النسخ المخطية: 
اعتمدت في إخراج «فتح الرحمن شرح لقطة العجلان» و «لقطة العجلان وبلة 
الظمآن» على خمس نسخ خطية للشرح مع المتن» مع طبعة: مطبعة البابي الحلبي» ومتن 
لقطة العجلان وبلة الظمآن» تحقيق: محمد المختار الشنقيطي. 
- النسخة (أ) وتقع في (؟١1١)‏ صفحة؛ عدد أسطرها )١4(‏ سطرا. وهي من 
مكتبة شيخنا الأستاذ: سعيد عبد اللطيف فودة. 
تم الفراغ من نسخها سنة: (79415١ه)‏ بيد: عبده مصطفى سلام. 
- النسخة (ب) وتقع في (97) صفحة؛ عدد أسطرها (19) سطرا. وهي 
كذلك من مكتبة شيخنا. 
"م الفراغ من نسخها سنة: (1547ه) بيد: أحمد درويش زيدان بن درويش 
زيدان بن سيد أحمد زيدان بن محمد زيدان بن زيدان زيدان. 
- النسخة (ج) وتقع في (45) صفحة؛ وعدد أسطرها )١١(‏ سطراء وهي من 
مخطوطات جامعة الملك سعود. وهي أفضل نسخة من حيث تميز المتن عن 
الشرح. 
تم الفراغ من نسخها سنة: (1710ه) ولم يكتب فيها اسم الناسخ. 
- النسخة (د) وتقع في (88) صفحة؛» وعدد أسطرها )١7(‏ سطرا. وهي 
كذلك من مكتبة شيخنا. 
تم الفراغ من نسخها سنة: (175١ه)‏ ولم يكتب فيها اسم الناسخ. 
- النسخة (ه) وتقع في (09) صفحة؛ وعدد أسطرها (4 ؟) سطراء وهي من 


مخطوطات جامعة الملك سعودء وفيها نقص من وسطها من قوله: («وَمَل 
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د يشرط فِيْها أي: في العموم «الإسْيتَفْرَاق)) حتى قوله: (والمُوصِلٌ إلى 
العَصِوٌرَاتِ يُسَكى: قولا شَارِحا). وهي مع ما فيها من نقص» ليست 
مضبوطة كضبط النسخ الأخرى. 
تم الفراغ من نسخها سنة: (177515ه) بيد: عبدالرحيم بن محمد صالح بن 
سليمان الميمن» المعروف بابن عبد الستار. 
وأما طبعة البابي الحلبي فل) فيها من الأخطاء الكثيرة والتحريف والسقطء 
أعدت تحقيق الكتاب». وأما تحقيق الشيخ الشنقيطي» فهو جهدمبارك يشكر المحقق 
على ما بذله فيه» إلا أنه في مواضع عدة يخلط المتن مع كلمات من الشرح؛ ولعل هذا 
لسوء النسخة التي وقعت بين يديه فلم يكن المتن بهذا مضبوطاضبطاتاماء فأفردت 
المتن لذلك في آخر الكتاب. 
عمل في الكتاب: 
أخرجت الكتاب على حمس نسخ خطية» وبيّنت الفروق التي بينها في المامش» 
ولم اعتمد في إخراج النص على نسخة محددة» بل أضع في أصل الكتاب ما أراه 
صحيحاء وأضع في التعليق ما ورد في بقية النسخ. 
وخرجت الآيات القرآنية» والأحاديث النبوية. 
ووضعت تراجم مختصرة لمن ورد ذكره من العلماء الأعلام في هذا الكتاب. 
وعزوت بعض الأقوال الواردة للعلاء إلى كتبهم المطبوعة. 
ووضعت عناوين مناسبة لكل مسألة مسألة» تسهيلا على طالب العلم وميزتها 
بب1]. 
وشكلت بعض المواضع من الشرحء وم ألتزم ذلك في الشرح كله. مع التزامي 
بتمييز المتن عن الشرح في كامل الكتاب» وميزت المتن ب: (». 


3” 


وشكلت المتن شكلاكاملاء حتى يسهل حفظه؛ ووضعته آخر الشرح المبارك 
تتمي| للفائدة. 
ولقد علقت على بعض المواضعءواخترت بعض الفوائد من حاشية العلامة 
الشيخ: ياسين بن زين الدين العليمي الحمصيء ومن شرح الشيخ: محمد جمال الدين 
القاسمي الدمشقي. ورمزت للأول ب: (س)»؛ وللثاني ب: (ق). مع بعض الفوائد من 
مجلس الأستاذ: سعيد فودة» وأشرت ها ب: (شيخنا). 
والله الموفق 


ين تن 0 


"5 


الا 


ا عي لا لم تي فيد 


3 
َ 
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[مقدمة الشارح] 


قال سيدنا ومولانا شيخ مشايخ الإسلام» ملك العلماء الأعلام» زين الملة 
والدّين» أبو يحيى زكريا ابن الشيخ الصّالح محمد بن الشيخ الصّالح أحمد بن الشيخ 
الصالح زكريا الأنصاري الشافعي» تغمده الله تعالى بر حمته وأسكنه فسيح جنته '') 

الحمد لله فاتح'"أبواب العلوم .'ن قصده. ومانح عطاياه لمن أطاعه وعبده» 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكٌ له المتفضل على من اختاره ووحّده'”"» وأشهد 
أن سيدنا حمدا عبده ورسوله الْمَضّلٍ على غيره ممن أبدعه وأوجده؛ والصلاة والسلام 
على أشرف نبي عظّمَه ويجَده”*» وعلى آله وأصحابه وأتباعه البررة المجَدّة. 


(1) هذه من زيادة النْسّاخْ ولا توجد في (ج). 

)١(‏ أطلق «فاتح» على الله مع عدم وروده. وإنما الوارد «فتّاح» بصيغة المبالغة. ونظيره قول ابن 
الجزريّ: «سامع؛؛ وإنما ورد:اسميع». إِمّا بناء على الاكتفاء بورود مادّته أو غير ذلك مما يأتي. - ثم قال 
في الموضع المشار إليه-: والمتفضّل: اسم فاعل من تفضلء بمعنى أفضل عليه كا في الصَّسحاح. وإطلاقه 
على الله تعالى مع عدم وروده؛ ما بناء على أنه يكفي إطلاق ما لا يوهم نقصا وأشعر بالتعظيمء وإما لأنَّ 
محل الخلاف إطلاق اللفظ على ذاته لا إطلاقه على مفهوم صادق عليه. والفرقٌ واضحٌ» وإن خفي على 
بعضهم قَجَعَلَ من محل الخلاف «رفيقا»» في قوله يلك: «رفيق يحب الرفق». نبه على ذلك ابن كمال باشا. 
(س) بتصرف. 

(') جاء في هامش (ب): فيه إشارة إلى ما اشتهر أنه لا نعمة لله على كافر» وأن ما هو فيه من ملاذ 
استدراج. 

(4) في (ب): على من شرفه وعظمه وبجده. 


نض 


وب كلا كاك الممذنة المرسوعة ب (لقطة التشادندؤيلة""اللنان) تالبك 
الشيخ الإمام العلامة الرّباني:محمد بن عبد الله الزركشيٌ الشافعي»مشتملةً على تُقَولٍ 
عجيبة؛ومسائل غريبة» وحدودٍ منيعة» وموضوعاتٍ بديعة» مع كثرة علمهاء ووجّازة 
لفظهاء وافتقارها إلى حَلّ مبانيهاء وبيان معانيهاءطلبَ مني بعض الأعزة علّ» من 
الفضلاء المترددين إ4» أن أضع عليها شرحا بحل ألفاظهاء ويُّبرز دقائقهاء وبحفّق 
مسائلهاء ويحرّر دلائلهاءفأجبته إلى ذلك بعون القَادِر المالك» راجيا به جزيل الأجر 
والثواب من فيض”"مولانا الكريم الومّابء وسَمِّيته:(قَنْحَ الرَّحمْن شرح لُقَطةٍ 
العَجْلان وِبَلّهِ الظّمآن)واللة أسأل أن ينفع تدر ان كلف اله رسي 
الكريم»[مصلحا لما بين يدية سقيم]”" 


)١(‏ يجوز أن تقرأ بفتح الباء» من البلل» أي: الندى. ويجوز أن تقرأ أيضا بضمهاء قال الأصمعي: ذُهبت 
بُلّة الأوابل» إذا مَا ذهب ابتلال الرٌُطب. انظر: الأزهري الهروي؛ تبذيب اللغة (147/16). 

(5) في (ه): فضل. 

() هذه الزيادة في: (ه). 


رضن 


[الشرح] 

قال المؤلف - رحمه الله تعالى -: ايشم الله الرَّحمَنٍ الرّحِيْم) أي: أؤلف. أو: أبتدئ 
تأليفي» والباء للمصاحبة؛ ليكون ابتداء التأليف مصاحبا لاسم الله تعالى المتيرّك 
بذكره؛ أو للاستعانة نحو: كتبت بالقلم. 

و(الاسم): مشتق من (السَّمُو) وهو العلو» وقيل: من (الوَسْمِ) وهو العلامة. 

و(الله): علمُعبى الذات الواجب الوجود. المستحق لجميع المحامد'') 

و(الرّحمن الرّحبم): صفتان مشتقتان بُنيتا للمبالغة'"من:(رَحِمَ): كغضبان 
من:(غَضِبَ)» والرّحمة: رقة القلب. وهي كيفية نفسانية تستحيل في حَقه تعالى» 
فتحمل على غايتهاء وهو: الإنعام؛ فتكون صفةفعل. أو:الإرادة» فتكون صفةً ذات. 

و(الرّحمن) أبلغ من (الرَّحيم) لأنَّ زيادةً البناء تدل على زيادة المعنى”"كم) في 
لم وقلع. ْ 

«الحَمْدُ لل» الحمد لَغْةً: الثناء بالنّسان على الجميل الاختياريٌ على جهة 
التبجيل والتعظيم. 

وعُرفًا: فعل ينبئٌ عن تعظيم المنعم من حيث إنه منعم على الحامد أو غيره. 


عاء 


)١(‏ هذا ليس حداء وإنم| هو شرح وبيان للاسم فقط. 
)١(‏ في هامش (ب): قال بعض المتأخرين: صفات الله تعالى التي على صيغة المبالغة كرحيم وغمّار 
وغفور كلها مجازء إذ هي موضوعة للمبالغة» ولا مبالغة في صفات الله؛ لأنَّ المبالغة هي أن تنسب 
للشيء أكثر ما له؛ وصفاتُ الله متناهية في الكمال لا يمكن المبالغة فيها. 

(") في هامش (ب): أي غالبّاء وإلا ورد (حَذِر) و (حاذر). وقوله: «وقطّم؛ أي: فإن تشديد الثاني يدل 
على التكثير. 
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وابتدأ بالبسملة والحمدلة؛ اقتداءً بالكتاب العزيز؛ وعملا بخبر أبي داود 
وغيره:(كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم)» وفي رواية:(بالحمد لله 
فهو أجذم)'": أي: مقطوع البركة. 

وقدّمت البسملة عملا بالكتاب العزيز والإجماع. 

والحمد مختص بالله تعالى ىا أفادته الجملة'"» سواءٌ جعلت أل فيه للاستغراق 
أم للجنس أم للعهد» ى! بيّنت ذلك في شرح البهجة وغيره'" 


لق ارك 


«َايحَةُ كل كِتَاب وَحَاتَةُ كُلّ بّاب١‏ برفعهما باخبرية'"؟ لسابقهم|”) 


)١(‏ سنن أب داود بلفظ: (كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أجذم) (رقم:٠484)‏ . وأما رواية البسملة 
المذكورة فقد رواها الخطيب في الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع (رقم: .)١77١‏ والمناوي في 
التيسير بشرح الجامع الصغير .)75١1/5(‏ 

)١(‏ في (ه): الجملة الاسمية. وفي هام ش(ب): أي: الاسمية المعرفة الطرفين» أي: منحصر فيه» وهو ما 
صرّح به جمع» منهم: السيد والدوًّاني فلا يكون المحمود حقيقة إلا الله تعالى؛ لأن كل جميل فهو له ومنه 
خلقا وتمكينا وتيسيرا. وقال الدواني: لأنَّ الحمد مختص بالفعل الاختياريٌ» فلا اختيار لغيره تعالى على 
قاعدة أهل الحق» وإنما العبد مضطر في صورة مختار. كما صرّح به التفتازاني في شرح المقاصد. 

(7) أي: شرح البهجة الوردية في الفقه» للإمام المحقق: أبي حفص زين الدين عمر بن مظفر بن عمر بن 
محمد بن أبي الفوارس الوردي» ونصه فيها: «والحمد مختص بالله ىا أفادته الجملة سواء جعلت (أل) فيه 
للاستغراق | عليه الجمهور» وهو ظاهر. أم للجنس كا عليه الزنغشري؛ لأنَّ لام لله للاختصاص فلا 
فرد منه لغيره تعالى» وإلا فلا اختصاص لتحقق الجنس في الفرد الثابت لغيره. أم للعهد, كالتي في قوله 
تعالى: لإإِذْ هُمَا ني الْمَا 4 كها نقله ابن عبد السلام» وأجازه الواحدي على معنى أن الحمد الذي حمد الله 
به نفسه. وحمدبه أنبياؤه وأولياؤه مختص به» والعيرة بحمد من ذكر» فلا فرد منه لغيره. وأولى الثلائة 
الجنس)اه )16-١1*/١1(.‏ 

(:) في (ه): على الخبرية. 

(0) في (أ) و (ه): لسابقتهما. 


م 


انها باعتبار الحمدلة أو الجملة.وفي نسخة:(فاتح) و(خاتم)بتذكيرهماء 
وبجرٌّهما؛ بالبدلية من لفظ:(الله). 

والكتاب لغة: الضم والجمعء يقال: كتبت كَتْباوكتابَةوكِتَابًا. 

وعرفا: اسمٌ لجملة مختصة من العلم؛ مشتملة على أبواب وفصول غالبا. وهو 
مصدرٌء لكنلضع''' مخصوص!؛ أو اسم مفعول» بمعنى: المكتوب؛ أو اسم فاعل» 
بمعنى: الجامع. 

والبابٌ لغةّ: ما يتوصل منه إلى غيره. 

وعرفا: اسم لجملة مختصة من العلم» مشتملة على فصول غالبا. 

وخص الكتابٌ بالفتح» والبابٌ بالختم؛ لسبق الكتاب البابَ وضعاء فناسب 
الكتاب الفتيحٌ» والباب الختم. 


0-9 2 03 3 
«وَالصَلاة) هى من الله رجة( 


0" ومن الملائكة | ستغفار» ومن الآدميين تضرّع 


ودعاء, 


)١(‏ كذا ني (ج) و (م). وفي (ب): الضم. وفي (أ): بضم. 

(؟) جاء في هامش (ب): (من الله رحمة) باطل من ثلاثة أوجه. أحدها: أن الله تعالى غاير بينهما في قوله: 
«أُولَئِكَ عَلَيْهِمْ صَلَوَاتٌ مِنْ رَيِمْ وَرَحْمَة4: الثاني: سؤال الرحمة يشرع لكل مسلم. والصلاة ختص 
بالنبي يَكدَه فهي حق له ولآله؛ ولهذا منع كثير من العلماء الصلاة على معين غير النبي كَلك؛ وم يمنع أحد 
من الترحم على معين؛ الثالث: رحمة الله عامة وسعت كل شيء؛ وصلاته خاصة بخواص عبادة اه , 
وبقي أوجه نحو العشرة زادها ابن قيم الجوزية في تأليف له في الصلاة على النبي. وقال أبو القاسم 
السهيلي: الصلاة حنو وعطف. ولا يضاف إلى الله تعالى إلا ما يليق به اه . قال شيخ مشايخنا العلامة: 
سم - ومن خطه نقلت -: وما ادعاه هذا القائل من البطلان باطل بلا شبهة» وقد بالغ في غير محل 
المبالغة» وهذه الأوجه مردودة فانظرها من محلهاء وقد ذكرت ما يفيد ردها في حاشية جمع الجوامع 
لكاتبه» كذا بخطه رحمه الله اه. 


75 
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«وَالسََامُ) بمعنى التسليم اعَلَ خَيْرِ مَنْ نَطَقّ) أي: لمر أي: 
بإصابة الحق؛ وذلك لخبر مسلم:(أنا سيد ولد آدم يوم القيامة)"''»وفي رواية 
الترمذي:(ولا فخر)”"» أي: لأحدٍ عانَ» أو لي على أحد, قال ذلك لقوله تعالى: لوَأمًا 
ا 
بمقتضى اعتقادهم. .(وَعَلَ آلداهم مؤمنوا ب بني هاشم وبني المطلب» » على الرّاجح 
'":اسمٌ جمع لصاحبء بمعنى الصحابي؛ وهو من 
اجتمعمؤمنًا”' بنبيّنا محمد يَككِِ. وعطف الصحب على الآل الشامل لبعضهم؛لتشمل 
الصلاة والسلام على باقيهم. 


(وَصَحبواهو عئل سيبويه 


.)750719/8 صحيح مسلم: (رقم:‎ )١( 
.)5516 714/8 (؟) سنن الترمذي: (رقم:‎ 

(؟) سيبويه؛ عمرو بن عثمان بن قنبر؛ الحارثي بالولاء؛ أبو بشره الملقب سيبويه: إمام النحاة؛ وأول من 
بسط علم النحوء ولد في إحدى قرى شيراز سنة: 548 ١ه.‏ وقدم البصرة» فلزم الخليل بن أحمد ففاقه» 
وصنف كتابه المسمى: كتاب سيبويه في النحوء لم يصنع قبله ولا بعده مثله؛ ورحل إلى بغداد» فناظر 
الكسائي؛ وأجازه الرشيد بعشرة آلاف درهم؛ وعاد إلى الأهواز فشوفي بها سنة: ه. وفيل: وفاته 
وقبره بشيراز» وكانت في لسانه حبسة» وسيبويه بالفارسية: رائحة التفاح» وكان أنيقا جميلاء توفي شاياء 
وفي مكان وفاته» والسنة التي مات بها حلاف. الزركلي؛ الأعلام. 

(4) في هامش (ب): هذا ما عليه جمع من المحدثين والأصوليين؛ ولو لحظة ى) صرح به البخاري كشيخه 
الإمام أحمد وعلى بن المديني؛ بل نقل الباقلاني وصاحبه الخطيب عن اتفاق أهل اللغة. أي: وطول 
الصحبة إنها هو شرط في تأكدها. قال النووي: وبما نقله القاضي يعلم تطابق اللغة للعرفء أي: إلا أنها لا 
يشترط فيها إسلام بخلافه» ودخل في:(من اجتمع)) الأعمى فهو صحابي بلا تردد» وينبغي أن يلحق به 
من رأى النبي يَكلْةِ ول يره النبي يَك. 


ينا 


«أولي» أي يِ أصحاب «الحِكْمَةِ) وهي: كال العلم وإتقان العمل «وَفَصْلٍ 
الطاب" أي: تيز الحنّ عن الباطل» أو البيان السَّاف في كل قصد [وقيل: هو 
الحكم بالبينق أو اليمين» أو الفقه في القضاءء أو النطقب: أمّا بعد]”) 

وجملتا الحمد والصلاة والسلام على من ذكرء خبريتان لفظاء إنشائيتان معنى؛ إذ 
القصد بالأولى الثناء على الله تعالى بأنّه مالك لجميع الحمد من الخلق؛ وبالثانية إيجاد 
الصّلاة والسّلامء لا الإعلام بذلك؛ وإن كان هو القصد بها في الأصل . 

«أمَا بَمْدّا كلمة يؤتى بها للانتقال من أسلوب إلى آخر وأمّا متضمئة معنى 
الشرط؛ بدليل لزوم الفاء في حيّرها غالبا والأصل: مهما يكن من شِيءٍ بعد البسملة 
والحمدلة والصلاة والسلام على من ذكر «فْهَذِه) المقدمة الحاضرة ذهنًا١أَوْرَاقٌ»‏ قليلة 
١يَقَرْتُ‏ مِنْهًا؛ بل يصل إليها «المْتَتَاوِلُ أي: الآخذ منها «وَيَقَصُْ عَنْهَا المُبَطَا وِل) 
أي: الرججخ إلى المطولات؛ لكثرة جمعها؛ وسهولة الأخذ منها انُوْقفَامن: أَوْكَف؛ أو 
من: وَقف بالتشديد. أي: تُطلع «عَلَ» الكتب «المُطُوَّلَاتِ في الرّمَنِ القَصِبْرِ مُوَالِيها 

بضم الميم» أي: مصافيهاء مع ملازمة الاشتغال بغ فيها؛ وهو مفعول توقف. 

والرّمئلغة: المدة من ليل أو نهار. 

وعرفا: مقارنة متجدد موهوم لمتجدد معلوم. وقيل: جوهر ليس بجسم ولا 
جساني. وقيل: قَلَكُ معدل النهار. وقيل: عرضء فقيل: حركة معدل النهار. 


)١(‏ في هامش (ب): قال ابن الأثير: والذي اجمع عليه المحققون من علماء البيان» أن فصل الخطاب هو: 
أما بعد؛ لأن المتكلم يفتتح كلامه في كل أمر ذي شأن بذكر الله وتحميده؛ فإذا أراد أن يخرج منه إلى 
الغرض المسوق له فصل بينه وبين ذكر الله تعالى بقوله: أما بعد» وقد صح أن النبي يك خطب فقال: أما 
بعد خرّجه الشبخان في قصة بريرةاه. 

(؟) هذه الزيادة في (ه) فقط. 
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وقيل:مقدارها. والقول الأول للمتكلمينء والبقية للحكىاء. وقد بسطت الكلام على 
ذلك في (شرح اللب)”" 

لوََرْبُوا أي: تزيد على المطولات ابِالعَرَائْبٍ والعَجَائِبٍ ب قلا ُسَاوِيهَا» أي: فلا 
تساوي المطولات هذه الأوراق. والغريب: الأمر الذي يستغرب. والعجيب: الأمر 
الذي يتعجب منه”") ثم استشهد على مدحه لقدمته بقول العامة محمد بن ثباتة- 
بضم النون - في قصيدة له: 


من الإطراء» وهو الممالغة ف المدح. وقبله: 
خذها إذا أنشدت في الحى عن طرب صدورها عرفت منها قوافيها 


)١(‏ قال في شرح لب الأصول: «(و) الأصح (أن الزمان) معناه اصطلاحا: (مقارنة متجدّد موهوم 
لمتجدد معلوم)» إزالة للإبهام من الأول بمقارئته للثاني» كا في: آثيك عند طلوع الشمس. وقيل: هو 
جوهر ليس بجسم ولا جسماني. أي: داخخل في الجسم. فهو قائم بنفسه مجرد عن المادة. وقيل: فلك معدّل 
النهار» وهو جسم سميت دائرته؛ أي: منطقة البروج منه بمعدل النهار؛ لتعادل الليل والنهار في جميع 
البقاع عند كون الشمس عليها. وقيل: عرضء فقيل: حركة معدل النهار» وقيل: مقذارها. والقول 
الأصح قول المتكلمين, والأقوال بعده للحكاء. أما معناه لغة: فالمدة من ليل أو نباراه» (ص17١).‏ 
(؟) في هامش (ب): أي لخفاء سببه» ومن ثم يقولون: إذا ظهر السبب بطل العجب. 
(؟) أي المصري المولد؛ لأنه ولد بزقاق القناديل» سنة: 587ه» ومات في صفر سنة: 8لاه وليس 
البيت الذي أنشده المصنف في ديوانه ولا من شعره؛ وإنها هو من شعر أبي نصر عبد العزيز بن نباتة 
السعدي» شاعر سيف الدوئة بن حمدان» وهو ابن نباتة» ومطلع القصيدة التي هذا البيت منها: 

وهل رقية يستقسيل الحب راقيها فالطب يزعم أن الحسب يعييها. (س) 


م 


«حَمَعْتَهًا) اق الأوراق «الِسْوَّالٍ» وفي نسخة:(بسؤال)اتعض الإِخْوَانِ» ف العلم 
التُسْتَعْمَلٌ عِنْدَ الْمُتَاظَرَةا وهي لغة: من قولهم: دور متناظرة» أي: متقابلة؛ أو من 
النظير؛ أو من النظرء إما بمعنى التبصر أو الإبصار أو الانتظار. 

وعرفا: النظر بالبصيرة”""» أي: بالقوة التي تكتسب بها العلوم؛ وهي للقلب 
بمنزلة البصر للعين. وقد بسطت الكلام على ذلك في (شرح آداب البحث). 

١ونينَ»‏ بالنصب عطف على تستعمل اعَلَ الدَّخُوْلٍ في نون المَمْوْل أي: 
أنواعه من المنطق» والحكمة؛ والأصلينء وغيرهما «لَدَى) أي: عند «المُحَاوَرَة) أي: 
المجاوبة والمراجعة» يقال:تحاوروا الكلام» أي: تراجعوه افي رَّمَانِ قَصِبْرا متعلق ب: 
(تعين) «مَلِدَاه أي: فلأجل إعانتها على ما ذكر من الزمن القصيراعُذْرُهَا التَقْصِيْد أي: 
ثمن لم يوالها ولم يعطها حقهاوَالله» بالنصب بقوله:(أَسَأَل) قُدّم عليه للاختصاصء أي: 
أطلب منه لا من غيره «الإِعَانَةَ فيا قَصَدّْتٌ) من تأليف هذه المقدّمة «وَالإنَابَةَا بمثلئة 
«في) حمَعْث) ل ع 1 ١‏ 


50 4 0 
50 2 رن 


)١(‏ في هامش (ب): بالبصيرة بين شيئين إظهارا للصواب. والنظر بها: حركة النفس» سواء كانت 
ترتيب أمور معلومة للتأدي إلى مجهول؛ أم لا؛ فهو مرادف للفكر في معنييه؛ وإنما الفكر يطلق لغة: على 
الترتيب المذكور؛ وعلى الحركة التخييلية الذهنية» وهذا أعم اه . 


[مدارك العلوم] 
لإفضل» 


هو لغة: القطع؛ وعرفا: اسم لجملةٍ مختصةٍ من العلم مشتملة على مسائل. 

«مَدَارٍ0) العلُوم! أق: أسناما «نَلامة: ير وخر وَنَظر) لذن سبب العلم إن 
كان آلة داخلة» غير المدرك له فهو الحس. أو المدرك له فهو النظر”؟ أو خارجة فهو 
الخبر. وبهذا عرفت حدودهاء مع أنه سيذكر حد الأخيرين. 


)١(‏ جمع» ومفرده: مُدرك - بضم الميم - لا بالفتح» كا اشتهر عند الفقهاء. (س) بتصرف. 

(1) وكون النظر هو المدرك» وداخخلًا في ذات العالم واضحٌ إن قُسّرَ بالعقل؛ لكن المصنف فيا سيأتي فسره 
بالتأمل بالفكر في حال المنظور فيه» والتأمل لا يوصف بذلك ولا الفكرء وإنها يوصف بذلك العقل 
بمعنى النفس الناطقة. (س) 


:١ 


[الحواس الظاهرة] 

«فَالحَوَاسٌ) جمع حاسّة بمعنى: القوة الحساسة؛ الضرورية» بمعنى أن العقل 
حاكم بالضرورة بوجودهااعَشِرَقٌ حمْسُ7 ظاهِرَةوَهِيَ:70) 

«سَمْعٌ) وهو: قوة مودعة في العَصَّب المفروش في مُفَكّر الصّماخ”"» يدرك 
بها!؟'الأصوات بطريق وصول اواء المتكيف بكيفية الصوتإلى الصّماخ؛ بجعت أن الله 
تعالى يخلق الإدراك في النفس عند ذلك”*) 


(١)لم‏ يقل: وبحصرها في خمس؛ لأن العقل لا يحكم بذلك. قال الدواني في شرح الحياكل: ولم نعثر على 
غيرهاء لا فينا ولا في غيرناء مع احتمال أن يكون في غيرنا ولم نطلع عليه ثم قال: فالمحصور في خس هو 
المعلوم؛ لا ما هو ممكن التحقق؛ أو ما هو متحقق في نفس الأمر. (س) 

(؟)في (أ) و(ب) و(د): «قَالِحَوَاسٌ» جمع حاسّة بمعنى: القوة الحساسة«حمْسٌ) بمعنى أن العقل حاكم 
بالضرورة بوجودهاهظَاهِرَةٌ؛ وهي. 

)1١(‏ في هامش (ب): الصّماخ - بالضّاد والسين -: خرق الأذن» ويقال للأذن نفسها. وقوله: وصول 
الهواء..الخ. الإضافة بيانية؛ وكذا قوله: بكيفية الصوت. 

(5) أي: بسببهاء كا قاله في وجه الخصرء فإن المحققين اتفقوا على أن المدرك للكليات والجزئيات هو 
النفس الناطقة؛ وأنَّ نسبة الإدراك إلى قواها كنسبة القطع إلى السكين؛ لكن اختلفوا في أن صور الحزئيات 
الجسانية ترسم فيها أو في آلاتباء الأول: مذهب المتكلمين؛ والثاني: هو المشهور عن الحكماء. وأما 
الجزئيات المجردة عن المادة؛ بأن لا تكون جسما ولا داخلة في الجسم كالعقول. والنفوس الفلكية؛ 
والمفهومات الجزئية لجزئيات الوجود, والإمكان, فإنها ترسم في النفس. ومنهم من ذهب إلى أن النفس 
لا تدرك الجرئيات؛ وبسط ذلك في محله. (س) بتصرف. 

(5) أي من غير تأثير للهواء؛ وإنما هو سبب عادي» وهذا جار في جميع ما يأتي؛ وتركه إحالة على ما هنا. 


«وَبَصَرٌا وهو: قوة مودعةٌ فيالعَصّبتين المجوفتين اللتين يتلاقيان ثم 
يفترقان''فيتأدَّيانإإلى العينين» يُدرَكُ مها الأضواءء والألوان» والأشكال, والمقادير» 
والحركاتء والْحَسَن والقبيح”"» وغير ذلك مما يخلق الله تعالى إدراكها في النفس عند 
استعمال العبد تلك القوة. 

«وَذَوْنّاوهو: قوة منبنّة في العصب المفروش على جرم اللسان, يُدرَك 
بهاالطعوم”"؛ بمخالطة الرطوبة اللعابية التي في الفم بالمطعوم ووصوها إلى العصب. 

«وَشَعّا وهو:قوة مودعة في الزائدتين الناتئتين من مقدم الدماغ الشبيهتين 
بحلمتي الثديءيدرّك بها الروائح؛ بطريق وصول المواء المتكيف بكيفية ذي 
الرائحة”* إلى الخيشوم. 

«وَلمْسُ) وهو: قوة منبكة في جميع البدن» يُدرّك بها الحرارة» والبرودة» 
والرطوبة» واليبوسة»ونحو ذلك؛ عند التَّهاك 0 والاتصال به 


)١(‏ يحتمل أن يكون المراد بعد تقاطعهما تقاطعا صليبيّاء وهو ما ذهب إليه بعضهم؛ ويحتمل أنه أراد 
بدون تقاطعهماء فالعصبتان كهيئة دالين بجذب كل منهما إلى مجذب الأخرىء وهو ماذهب إليه 
جالينوس. (س) 

(0) في (ب): القبح. 

(") في (أ) و (د): المطعوم. 

(4) ليس محرد كيفية» بل تنتقل بعض أجزاء من ذي الرائحة إلى الحاسة؛ وهذه ليست أمورا دينية محضة» 
فلا يضر خطأ من تقدم فيها (شيخنا). 

(0) في (أ) و (د):الالتماس. 


[الحواس الباطنة] 


اوَحمْسٌ بَاطِئة'0 وهِي:) 

«الحِسٌ المُشْيرَكُاوهو: قوة في مقدم البطن الأول من الدماغ, تُدرِك صور 
المحسوسات”' بأسرها. 

«والمُصَورَةٌ) ويُعبّر عنها بالمتصرفة» وهي: قوة في مقدم البطن الأوسطء 
المسمى بالدودة» تحلل وتركب الصور والمعاني» وتستعملها النفس على أي نظام تريد. 

«وَالمْبَكَيَلة) ويعبر عنها بالخيال» وهي: قوة ك5 مؤخر البطن الأول» تحفظ 

«والوّغية) ويعبر عنها بالواهمة» وهي: قوة في آخر البطن الأوسطء تدرك المعاني 
الحزئية» كصداقة زيد وعداوة عمرو. 

«وَالْحَانِظَةُ؛ وهي قوة في البطن الأخير, تحفظ ما يدركه الوهم. 

[ وابتداء إدراك الحواس ارتسام المحسوس 5 إحدى الحواس الخمس الظاهرة» 
ونهاية ارتسامه في الحواس الخمس الباطنة» كالباصرة مع البصيرة]”"' وقد بسطت 
الكلام على ذلك في شرح آداب البحث. 


)١(‏ في (أ) و (ج) و(د): وباطئة؛ وهي .. إلخ. 

(؟)قال بعض اللغويين: قولهم محسوسات حن؛ فإن الفعل المأخوذ من الحواس رباعيء تقول: أحس 
زيد بكذا؛ وأما حس الثلائي فله معان أخرء يقال: حسه إذا قتله؛ أو مسحه؛ أو ألقى عليه الحجارة المحماة 
لينضج!؛ والمفعول منها محسوس؛ وأما من الحواس فمحسء وجمعه محسات - بضم الميم - لا محسوسات؛ 
غير أن أكثر اللغويين يتوسعون في هذا الباب؛ ووقعت هذه العبارة لكثير منهم كأبي علي وأضرابه. 
وكأنهم نحو بها نحو معلومات؛ لاشتراك الجميع في الإدراكات اه. قرافي(ق) 

(9؟) هذه الزيادة في (ه) فقط. 


ء: 


وقوله:([و مس ]7 باطنة) إلى آخره» ساقط من نسخة» مع أن الحواس الباطنة 
إنما يثبتها الفلاسفة, ولا تنم دلائلها”" على الأصول الإسلامية. 

[تفضيل السمع على البصر] 

«وَالأَوّل» أي: السّمُع «أَفَضَلٌ"' من الثاني» أي: البصر؛ لانفراده عنه بسماع كلام 

الله تعالى وغيره؛ وبمعرفة العلوم؛ ولشموله سماع”*' الشخص كلاتمن يراه ومن 
م يرهاخِلاها لِلْحَتَفِيَا في قوهم: إنالبصر أفضلٌ من السمع؛ لأنّ ما يدركبه أكثر نما 
يدرك بالسمع كا مروَقِيْلَ ِالتَّسْويَة' بينهها لتعارض دليلهما. 


)١(‏ هذه الزيادة في (ه). 
(؟) قال الشارح شيخ الإسلام في حواشي شرح العقائد: لأنَّ القول بشبوتها وتعددها مبني على نشي 
القادر المختار الموجد لتميع الأشياء ابتداء لمجرد إرادته» وعلى أن النفس الناطقة والمراد بها هنا العقل 
ليست مدركة للجزئيات كالكليات» وأن الواحد لا يجوز أن يكون مبدأ لآثار كشيرة كما هو مبسوط في 
المطولات انتهى. وأقول: لو قيل بإثباتهاء وأنبا أسباب عادية:؛ وأنَّ القادر المختار قادر على إثبات 
مدركاتها للنفس» لم يكن في إثباتها إبطال حكم شرعيء والشاهد في إثباتها غاياتها ونقص أفعالها بنقص 
أعضائهاء كقلة الحفظ بحجامة القفاء وفساد التصرف بفساد وسط القاعدة. والخيال بمقدم الرأس. 
وقول الأصوليين: إن النسيان زوال المعلوم من المدركة؛ وبقاؤه في الحافظة» والسهو زواله منهماء اعتراف 
لهاتين القوتين» وقد جرى على إثباتها علماء البيان وهم من أجلاء علا» الإنباام اس )ا رتفير د 

() أي: أشرفء قيل: لتقديمه عليه في الآيات والأحاديث, والتقديمٌ دليل الأفضلية؛ ولا يخفى أنْ ذلك 
بمجرده لا يكفي؛ بل يعود البحث عن سره فيها؛ ولذا قيل في وجهه: إن السمع يدرك بالفهم» ويدرك 
من النهات الستء وفي النور والظلمة. ولا يدرك البصر إلا من جهة المقابلة؛ وبواسطة من ضياء أو 
شعاع. وملحظ من فضّل البصر عليه؛ أن السمع لا يدرك به إلا الأصواتء والبصر يدرك به الأجسام 
والألوان والهيئآت» فلا كان متعلقاته أكثر كان أشرفء ولا ريب أنْ الأكثر نفعا أعظم قدرا ووقعا. (ق) 
(5) في (ه): ولشموله تكيف سماع الشخص لكلام..الخ. 


م 


[إنكار الحكماء للحسيات] 
«قَالٌ» الإمام «الرَازِي 0 الخكاء”'"الحِسّيّاتِ") أي: الإدراكَ بها 
الِعَدّمٍ الونوقٍ يبا" فنعا بأترن حنهاة آنا نرى 'العيدر كبا لدان البعيدة اق 
الظلمة؛ونرى الواحد كثيراءكالقمر إذا نظرنا إليه مع غمز أحد العينين؟ ونرى المعدوم 
موجوداء كالسراب. 
وأجاب المثبتون لها بأنّ ما تمسك به الحكءٌ مقتضا مقتضاه. أن لا يجزم العقل بحكع 
على حسّيٌ بمجرد”''الحس والإحساس به رون شرل نال اد الفط لذ بوكلا 


)١(‏ محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين. التيمي البكريء أبو عبد الله فخر الدين الرازي؛ الإمام المفسرء 
أوحد زمانه في المعقول والمنقول وعلوم الأوائل» وهو قرشي النسبء أصله من طبرستان» ومولده في 
الري سنة: "57 4هه وقيل: 5 4 8ه. وإليها نسبته» ويقال له: ابن خطيب الري» رحل إلى خوارزم وماوراء 
النهر وخراسان» وتوفي في هراة سنة: 7١5ه.‏ أقبل الناس على كتبه في حياته يتدارسوبهاء وكان يحسن 
الفارسية؛ من تصانيفه: مفاتيح الغيب» ولوامع البينات في شرح أساء الله تعالى والصفات؛ ومعالم أصول 
الدين» ومحصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكاء والمتكلمين؛ وغيرها. الأعلام؛ وطبقات 
الشافعية الكبرى. 

(1) أي: بعضهم؛ وهم المسمون بالسوفسطائية» فألف (الحكاء) للعهد؛ لاشتهار إنكار السوفسطائية 
لحقائق الأشياء» ولشبوت العلم بها. ومن هنا يُعلم أن تغليط الرازي غلط؛ لأنْ ذهاب السوفسطائية هذا 
بما صار أشهر من نار على علم. نعم؛ وجودهم عند العقلاء كالعدم. (س) 

(؟) وعبارة الإمام في المحصل: وني هذا الموقف صار أهل العالم فرقا أربعا؛ الفرقة الأولى: المعترفون 
بالحسيات والبديبيات» وهم الأكثرون. الفرقة الثانية: القادحون في الحسيات فقطء فزعم أفلاطون 
وأرسطاطاليس وبطليموس وجالينوس أن اليقينيات هي المعقولات لا المحسوسات. الفرقة الثالئة: 
الذين يعترفون بالحسيات ويقدحون في البديهيات. الفرقة الرابعة: السوفسطائية الذين قدحوا في 
الحسيات والبديهيات اه .بتصر ف(ص ١؟‏ وما بعدها). 

(5) في (أ) و (د): لمجرد. 


كع 


جزم به من الحكم على الحسّى مطلقا. وكيف لا يوثق بجزمه فيها مع أنَّ بداهته شاهدةٌ 
بصحته”"» وانتفاء الغلط عنه» ى| في قولنا: الشمسٌُ مضيئة» والنار حارة. 

«قَالَ) العلامة نصير الدين «الطُوْيِِينُ”" غَلِطً1 بالبناء للفاعل» أي: غلط الرازي 
«عَلَيْهِم) في نقله ذلك عنهم (وَإِنّ) لعي 3 حُكُمَ العَقَلٍ في المَحْسُوْسٍ يَنْقَسمُ إلى 
يَقِينِيٌ وَظَنْيٌ !"1 فكيف ينكرونه. 

[المدرك حقيقة] 


«وَمَلٍ الإذ رَاك ثابت (لِلْحَوَاسٌ) فتكون هي المدركة «أَوْ لِلنَفْسِ وَأ وَاسِطَةَ الحَوَاسٌ» 
فلا تكون مدركة: بل مُدرَكا بها افيه يلَافٌ» وكلٌ صحببد! والتحقيق مع الثاني. 


)١(‏ في (ج): مع أن بديبته شاهدة لصحته. 

(؟) محمد بن محمد بن الحسنء أبو جعفر» نصير الدين الطوسي» فيلسوف. كان رأسا في العلوم العقلية» 
علامة بالأرصاد والمجسطي والرياضيات» علت منزلته عند هولاكو فكان يطيعه فيها يشير به عليه ولد 
بطوسء قرب نيسابور سئة: /691ه. وابتنى بمراغة قبة ورصدا عظيهاء واتخذ خزانة ملاها من الكتب 
التي نببت من بغداد والشام والجزيرة» اجتمع فيها نحو أربععائة ألف مجلد» وقرر منجمين لرصد 
الكواكب»؛ وجعل لمم أوقافا تقوم بمعاشهم؛ وكان هولاكو يمده بالأموال» توفي سئة: 51/7ه. وصئف 
كتبا جليلة منها: تحرير أصول إقليدس»؛ وتلخيص المحصلء وتحرير المجسطي» وغيرها. الأعلام. 

(") وعبارة الطوسي في تلخيص المحصل: «بل إنهم بينوا أحكام العقل في المحسوسات أنها يقينية وأنها 
د . (ص١0).‏ 

(5) أي: لأن من نسَبَ الإدراك للحواسء نظر إلى أنها آلات. ومن نفاه عنهاء نظر إلى المدرك حقيقة وهو 
النفس. (س) 


لو 


[هل الإدراك بالحواس من قبيل العلوم؟] 

«وَآخرٌ قو الأشْعَر أن الإدْرَاكَاتِ) أي: بالحواس «لَبْسَتْ مِنْ قَببْل 
العُلُوْم ابناء على تفسير العلمكا في المواقفبأله: صفة توجب تمييزا بين المعاني لا يحتمل متعلّقه 
النقيض. 

وقول الآخر مبني على تفسيره بذلك لكن بحذف (بين المعاني) إذ المراد بها 
الأمور العقلية» فيخرج بها إدراك الأمور الحسية؛ لأنه يوجب تمييزا في الأمور العينية 

«وَاخْمَارَه القَاضِي » أبوبكر الباقلاني”" (وَإِمَامٌ الحَرَمبْنٍ7") 


)١(‏ علي بن إسماعيل بن إسحاقء أبو الحسن, من نسل الصحابي أبي موسى الأشعري؛ مؤسس مذهب 
الأشاعرة» كان من الأئمة المتكلمين المجتهدين» ولد في البصرة سنة: ١17ه.‏ وتلقى مذهب المعتزلة» 
وتقدم فيهم, ثم رجع وجاهر بخلافهم. وتوفي ببغداد سنة: 4 7ه. قيل: بلغت مصنفاته ثلاثماثة كتاب» 
منها: إمامة الصديق؛ والرد على المجسمة؛ ومقالات الإسلاميين. والإبانة عن أصول الديانة» وغيرها. الأعلام. 
(1) محمد بن الطيب بن محمد بن جعفرء أبو بكرء قاضء من كبار علماء الكلام؛ انتهت إليه الرياسة في 
مذهب الأشاعرة؛ ولد في البصرة سنة: 7"8ه. وسكن بغداد فتوفي فيها سنة: ٠1"‏ 4ه. كان جيد 
الاستنباط» سريع الجوابء وجَّهَهُ عضد الدولة سفيرا عنه إلى ملك الروم» فجرت له في القسطنطيئية 
مناظرات مع علماء النصرانية بين يدي ملكهاء من كتبه: إعجاز القرآن؛ والإنصافء ومناقب الأئمة» 
ودقائق الكلام؛ وغيرها. الأعلام. 

(؟) عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد الجويني» أبو المعالي» ركن الدين؛ الملقب بإمام الحرمين» 
أعلم المتأخرين» من أصحاب الشافعي ولد في جوين من نواحي نيسابور سنة: 419ه. ورحل إل بغداد» 
فمكة حيث جاور أربع سنين» وذهب إلى المدينة فأفتى ودرسء جامعا طرق المذاهب, ثم عاد إلى 
نيسابور» فبنى له الوزير نظام الملك المدرسة النظامية» وفيها توفي سنة: /41ه. له مصنفات كثيرة منها: 
العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية» والبرهان في أصول الفقه؛ واية المطلب في دراية المذهب» 
وغيرها. الأعلام. 


1/6 


وجرى عليه في المواقف7") 

[هل يفتقر الإدراك إلى بنية خصوصة؟] 

«قَالَ أَيِجَئنَ"©: وَكَا يَفْتَقِرٌ الإذ ذْرَاكُ؛ أي: بالحواس (إلى بنيةِ تحُصُوْصَةٍ كالأذن 
للسمع: والعين للبصر'وَكَا» يفتقر الِنّصَالِ» أي: إلى اتصال «الأَشِمةبامرئي» وهو 
جمع شعاع» وهو ما يُرى ممتدا كالرّماح من الشمس بُعيد الطلوع اخِلَائًا ِْمُعْتَِلَة في 
قولهم: إنه يفتقر إلى ذلك. 

«وَهِيَ) أي: هذه المسألة «أَصْلٌ مَسْألةٍ الرّوْيَةَ) أي: رؤية الله تعالى هل هي ممكنة 
بناء على عدم افتقار الرؤية إلى ذلكء أو لا بناء على افتقارها إليه» والأول هو المعتمد. 


3 #7 د 


)١(‏ أي: العضد. 
(؟) أي: الأشاعرة. (س) 


8 


[المدرك الثاني: الخبر] 

[تعريفه] 

«وَالكَمَكُ:) قدَّمتُ تعريفه» وعرّفه المصنف بقوله: ما صَحَّ أَنْ يُقَالٌ في جَوَاب) 
أي: في جواب السؤال عنه ١صِدْقٌ‏ أَوْ كَذِبٌ» ويعبر عنه بها يحتمل الصدق والكذب 
الِذَاتِهه أي: من حيث هوء إذ هو بالفرض“"''نظرا إلى الواقع إما صادق أو كاذب بلا 
تردد؛ لأنّه كلام يكون لنسبته خارحٌ, تُطَابقَهُ تلك النسبة فيكون صدقاء أو لا تُطابقةُ 
520008 

[صدق الخير] 

(وَصِدْقُهُ) أي: الخبر «مُطَابقَنَها أي: مطابقة حكمه الِلْوَاقِع؛ أي: الخارج الذي 
يكون لنسبته الكلام الخبري7") ١‏ 

«وَكَذِبةُ عَدَمَهَاا أي: عدم مطابقته للواقع. 

وقيل: صدقه مطابقته لاعتقاد المخبر ولو كان خطأء وكذبُه عدم مطابقته له 
ولوكان صوابا'”» فقول القائل: السماء تحتناء معتقدا ذلك صِدْقٌ» وقوله: السماء فوقنا 
غير معتقد ذلك كَذِبٌ. 


والمراد بالاعتقاد:الحكم الذهني الحازم أو الراجح, فيَحُم العلمَ والظل: 


)١(‏ في (ب) و (ج): بالعرض. 
(1) في (ج): الذي يكون نسبة الكلام الخبري. وني (ه): الذي يكون لنسبة الكلام الخبري. 


وقبل: صِدْقَه مطابقته للواقع والاعتقاد بأنه مطابق, وكَذِبُه عدم مطابقته ل|("© 

«وَلا وَاسِطَةٌ بَبَْهَها") أي: بين الصدق والكذب «عَلَ الأصَح فِيْهمَا) أي:ني 
تعريفهاء أمَّا على القولين الأخيرين فتثبت الواسطة. أمّا على أوما: ففي الخبر 
السادّج- بفتح المعجمة - وهو ماليس معه اعتقادى طابق الخارج أو لا 

وأمّا على ثانيها: ففي أربعة وهي: أن ينتفي اعتقاده'" المطابقة في المطابق بأن 
يعتقد عدمها أو لم يعتقد شيئاء وأن ينتفي اعتقاده عدمها في غير المطابق بأن يعتقدهاأو 


[مدلول الخير] 


١نم‏ مَذلُولَةُ) أي: مدلول الخبر في الإثبات «الحُكُمْ ِالنّسْبَة؛ في الخارج» كقيام 
م 0 3 5 
زيد» في: قام زيد «لَا وُقُوْعُهَا» أي: لا ثبوتها فيه اوإلا» أي: ولو كان مدلوله وقوعها 


)١(‏ وقائله: الحاحظ. 

)١(‏ في هامش (ب): فالموهوم كاذب؛ لأنه حكم بخلاف الطرف الراجح, وأمًا المشكوك فلا يتحقق فيه 
الاعتقاد؛ لأنه عبارة عن تساوي الطرفين مع التردد فيهما من غير ترجيح: فلا يكون صادقا ولا كاذباء 
فتثبت الواسطة؛ اللهم إلا أن يقال: إذا انتفى الاعتقاد تحقىق عدم المطابقة له فيكون كاذبا. لا يقال: 
المشكوك ليس بخبر ليكون صادقا أو كاذبا؛ إذ لا حكم معه ولا تصديق؛ بل هو مجرد تصور كما صرح به 
أرباب المعقول؛ لأنا نقول: لا حكم ولا تصديق للشاكك بمعنى أنه لم يدرك وقوع النسبة أو لا وقوعهاء 
وذهنه لم يحكم بشيء من النفي والإثبات» لكنّه إذا تلمّظ بالجملة الخبرية فقال: زيد في الدار مثلا فكلامه 
خبر لا محالة؛ بل إذا تيقن أن زيدا ليس في الدار فكلامه خبر وهو الظاهر اه. وفي المخطوط يوجد نقص 
في هذا التعليق لا يتضح معه المراد» فأكملته من حاشية البناني على جمع الجوامع. 

(”7) في (ب): اعتقاد. 


كك 


فيه 'لَيَكُنْ كاه الوجه: لم يحتمل كذبا. وهذا ما رجحه الإمام الرازي وغيره”"» لكن 
رجح السعد التفتازاني'''عكس ذلك نظرا للأصل”"؛ إذ الأصل في الخبر الصدق» 
والكذب احتمال عقلي. والأول أقعد نظرا لتعريفه؛ وإن تبعت السعد في اللب!؛) 

ويقاس بالخبر في الإثبات الخبر في النفي فيقال على الأول: مدلوله الحكم بانتفاء 
النسبة لا عدم وقوعها. 


)١(‏ وعبارة الإمام في المحصول: «المسألة الرابعة: إذا قال القائل: العالم حادث» فمدلول هذا الكلام 
حكمه بثبوت الحدوث للعالم لا نفس ثبوت الحدوث للعالء إذ لو كان مدلوله نفس ثبوت الحدوث 
للعالم لكان حيث! وجد قولنا العالم محدث كان العالم محدثا لامحالة» فوجب أن لا يكون الكذب خبرا. 
ولا بطل ذلك علمنا أن مدلول الصيغة هو الحكم بالنسبة لا نفس النسبة». (ص171-1777). 

)١(‏ مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانى» سعد الدين» من أئمة العربية والبيان والمنطق» ولد بتفتازان 
من بلاد خراسان سنة: 117/اه. وأقام بسرخسء وأبعده تيمورلنك إلى سمرقئدء فتوفى فيها سنة: 1/917ه. 
ودفن في سرخس» كانت في لسانه لكنة» من كتبه: تهذيب المنطق» والمطول في البلاغة» والمختصر اختصر 
به شرح تلخيص المفتاح» وشرح تصريف العزي في الصرفء وهو أول ما صنئف من الكتبء وكان عمره 
ست عشرة سنة. الأعلام 

(؟) وعبارة السعد عند كلامه على الحكم في التلويح قال: «وفي اصطلاح المنطق على إدراك أن النسبة 
واقعة أو ليست بواقعة ويسمى تصديقاة. /١(‏ 720)» وقال في شرح المقاصد: «والحمل قد يكون إيجابا 
وهو الحكم بثبوت المحمول للموضوع؛ وقد يكون سلبا وهو الحكم بانتفائه عنه» وحقيقتها إدراك أن 
النسبة واقعة أو ليست بواقعة وهو حقيقة عرفية فيهما» /١(‏ 97). 

(5) قال في شرح اللب: «(ومدلول الخبر) في الإثبات» أي: مدلول ما صدقه (ثبوت النسبة) في الخنارج» 
كقيام زيد في قام زيد» وهذا ما رجحه السعد التفتازاني وردّ ما عداه. (لا الحكم بها). وقيل: هو الحكم 
بها ورجحه الأصل وفاقا للإمام الرازي» مع مخالفته له في الكتاب الأول» حيث جعل ثم مدلول اللفظ 
المعنى الخارجي دون المعنى الذهني؛ خلافا للإمام».( ص 94). 


,هه 


[أقسام الخبر] 
اويَنْقَيِمًا أي: الخير» بالتّظر لأمور خارجة عنه «إلى كَلَّانةِ:.) 
**» [المتواتر] 

١مُتَوَاِرٌ؛‏ معنى أو لفظاءسمّيَ”" بذلك؛ لأنّه لا يقع دفعة؛ بل على التعاقب 
والتوالي'"«وَهُوَّ) أي: المتواتر أَنْ يَرْوِيهُ عمَاعَةٌ» أقلهم خمسة على الراجح 'يَسْتَحِبْلُ) 
أي: يمتنع عادة تَوَاطْؤمُْ) أي: توافقهم «عَلَ الكَذب». 

[شروط المتواتر] 

201010 

(وشروطه اربعة: 

«اتان» وفي نسخة:(وشرطه ائنان)في السَامِع» له «وَهُوَ أَنْ لا يَكُوْنَ عَالِمَا به 
ضَرُوْرَة؛ لِاسْتِحَالَة حصِيْلٍ الحَاصِلٍ). 

«قَالَ)» الشيخ أبو القاسم على بن الحسين «الشريْفٌ المُرْتضَى”") أي: في العلم 
والعبادة؛ ولكنه كان معتزليارافضياء كا قاله شيخنا حافظط عصره الشهاب ابن 


(1) في ()و(2): يسمي. 

(؟) والذي يقع دفعة إنها هو العلم الحاصل بذلك. (س) 

(1) علي بن الحسين بن موسي بن محمد بن إبراهيم؛ أبو القاسم من أحفاد الحسين بن علي بن أبي طالب» 
نقيب الطالبيين» وأحد الأئمة في علم الكلام والأدب والشعر» يقول بالاعتزال» مولده سنة: 00اه. 
ووفاته ببغداد سنة: 477ه. له تصانيف كثيرة منها: الغرر والدرر. يعرف بأمالي المرتضى» والشهاب في 
الشيب والشباب» والشافي في الإمامة» وكثير من مترجميه يرون أنه هو جامع نبج البلاغة: لا أخوه 
الشريف الرضي» قال الذهبي: وهو - أي المرتضى - المتهم بوضع كتاب نبج البلاغة» ومن طالعه جزم 
بأنه مكذوب على أمير المؤمنين. الأعلام 


0 


“'وَأَنْ لا يَكُونً) أي: السامع «مُعْمَقِدًا لِنَتِيْضِ ما بَفْنَضِيْهِ الكَبَنُ إمَا لِشُبْهَةٍ أو 
تفْلِيْدِ أو اعْتِقَادِ» لاستحالة اجتماع النقيضين”") 

«وَانْنَانِ في المُخْيرا وفي نسخة:(في المخبرين) وهو الأنسب بقوله”":٠أَنْ‏ يَكُونَ 
مُسْتَئدُهُمُ الإخْسَاسَ ليلد خْصلَ الإلْبَاسُ» بخلاف ما إذا كان مستندّهم المستحيل؛ 
ع ا لجواز الغلط اكد النادينة بقدم العالم. 

(وَأَنْ نيع عد عَدَْدهُ هُمْ) أي :المخبرين «في الطَرّكنِ وَالوَاسطَة) من طبقاتهم «مَا 
يَمْنَعُ "عَلَيْهِمْ التَوَاطُوٌ 8 الكَذْبِ عَادَةه كا عَلِمَ مما مر» فإن لم يكن طبقاتء بأن كان 
المخبرون طبقةٌ واحدة فذاك» أو طبقتين فالمعتبر بلوغهم ذلك في الطرفين إذ لا واسطة. 


)١(‏ وعبارته في لسان الميزان: (الشريف المرتضى المتكلم الرافضي المعتزلي صاحب التصانيف». 
(0594/6). 

(1) قال الإمام الزركشي في البحر المحيط: «ومراد الشريف بذلك إثبات إمامة علي -رضي الله عنه- 
بالتواتر» وإنما لم يحصل العلم لنا؛ لاعتقاد متابعي النص؛ لأجل الشبه المانعة لنا عنه؛ وهذا فاسد؛ لأن 
الشبهة لا تقوي على دفع العلوم الضرورية» وبناه على أن حصول العلم عقب التواتر بالعادة لا بطريق 
التولد» فجاز إخلافه بحسب اختلاف السامعين» فيحصل للسامع إذالم يكن قد اعتقد نقيض ذلك 
الحكم قبل ذلك» ولا يحصل له إذا اعتقد نقيضه. قال القرطبي: وهو باطل بآية الاستواء والمجيء» فإنه 
قد استوى في العلم بتواترها من اعتقد ظاهرهاء ومن لم يعتقد. وقال ال هندي: هذا وإن بناه على أصله 
الفاسد» ولكن لا بأس به. وقيل: يلزم عليه أن يجوز صدق من أخبرنا بأنه لم يعلم وجود الكبار» 
والحوادث العظيمة بالأخبار المتوائرة» لأجل شبهة اعتقدها في نفي تلك الأشياء وهو باطل». 
لال -خ1). 

(؟) وليس متعينا أن يكون الأنسب؛ لجواز أن يكون راعى معنى المخبر المعرف ب: أل الاستغراقية» على 
حد قوله تعالى: «أو الطّفْل الَّذِينَ ل يَظْهَوُوا عَلَ عَوْرَاتٍ النْسَاءِ»ه وقول العرب: الدرهم البيض والدينار 
العجفره وإ متعه يمعتهم رعرق عليه طيا جب لاشيم فى يضاكا مزاج :لاسن ابتمر ف يسور 
(4) في (ب) و (ج): ما يمتنع. 


0 


[إفادته القطع] 

"وَهُوَا أي: المتواتر 'يفيْدُ القَطعَ) أي: العلمٌ بالحكم (إِجْماعَاء وَغَلِط مَْ تَقَلَ عَنٍ 
السّمَيّهة-بضم السين وفتح الميم - طائفةٌ من عبدة الأصنام يقولون 
بالتََاسخ[ويُنكرون وقوعٌ العلم بالأخبار الصّحاح كم في الصّحَاح]”"» ويُنسبون إلى 
سومنات؛ اسم معبدهم' "في بعض جزائر ا ند (إِنْكَارَُ» أي: إنكار أنه يفيد العلم. 
«قَالَ» العلامة مظفر الدين ابن عبد الله «الْمُفَئر 2 7")-سمي به من الاقتراح» وهو 
ارتجال الكلام واستنباط الشيء من غير سماع له - ردًا على المغلط للسمنية!): 


)١(‏ هذه الزيادة في (ج) و (ه) فقط. وعبارة صاحب الصحاح مادة (س م ن): #السمنية: - بضم السين 
وفتح الميم - فرقة من عبدة الأصنام تقول بالتناسخ وتنكر وقوع العلم بالأخبار». 

(؟) أي: محل عبادتهم؛ والذي قاله الشارح في حواشي العقائد أنه اسم صنم يعبدونه. (س) 

(1) مظفر بن عبد الله بن على بن الحسين؛ أبو الفتح» تقي الدين؛ المعروف بالمقترح» فقيه شافعي مصرى» 
ولد سنة: ١07ه.‏ برع في أصول الدين والخلاف. تفقّه في الإسكندرية» وولي التتدريس بها في مدرسة 
السلفي. وتوجه إلى مكة فأشيع أنه توفي وأخذت المدرسة؛ وعاد فأقام بجامع مصر يقرئ إلى أن توفي 
سنة: 117ه. له تصانيف» منها: شرح المقترح في المصطلح. واسمه: 'مقترح الطلاب في مصطلح 
الأصحاب؛ في الجدل والمناظرة للبروي. قال ابن قاضى شهبة: عرف تقي الدين بالمقترح لأنه كان يحفظه. 
وقال حاجى خخليفة: ولا يقال له إلا التقي المقترح؛ ومن كتبه: شرح الإرشاد في أصول الدين؛ وهو جد 
القاضي ابن دقيق العيد لأمه. الأعلام 

(4)اختلف العلماء في تقرير مذهب السمنية على طريقتين: 

الأولى: أن السمنية ينفون حصول العلم إلا عن الحسيات» فحصروا العلم في المحسوسات مطلقا. ولآن 
التواتر لا يفيد القطعّ عن مجرد الحسٌ بل بانضمام قرائن أخرىء فلا يسمى المستفاد منه معلوما. 

الثانية: أن السمنية قالوا:ما ندركه عن المحسوس يسمى معلوماء وأماما ندركه عن غير المحسوس فلا 
نسميه معلوماء بل يسمى معقولاء ومنه خبر التواتر» فلا نسميه معلوما بل معقولا إن أفاد القطمم. 


ليس مذهبهم أنّالتواتر”'لا يفيد العلم 0 ا 00 
ا موس سمو ا م ملم 
اكرات ونا رايم 20000 «إضْطِلاح) 0 


»وقد يبدو للناظر بعد تأمل أن لا خلاف بين الطريقتين في تقرير المذهب إلا في التفصيل والتنصيص على 
أن ما يستفاد من غير الحس ماذا يسمىّ بعد نفي كونه معلوما فتأمل. 

وقد نقل الإمام التهانوي في كشاف اصطلاحات الفنون مذهبهم فقال: #فذهب السمنية والبراهمة إلى أن 
الخبر لا يكون حجة أصلا ولا يقع به العلم» لا علم اليقين ولا علم طمأنينة» بل يوجب ظناء وبأنه لا 
طريق للعلم سوى الحسٌ؛. وأيد الآمدي في الإحكام أن خبر التواتر عندهم غير مفيد للعلم» ووافقهم 
الإمام الزركشي في البحر فقال: «الجمهور على أن التواتر يفيدالعلم اليقيني» سواء كان عن أمرموجود في 
زمانناكالإخبار عن البلدان البعيدة» والأمور الماضية» كوجود الشافعي» وقالت السمنية والبراهمة: لا 
يفيد العلم» بل الظن4 

ثم نقل الإمام الزركشي عن إمام الحرمين ما يفيد أن الخلاف - في أن المتواتر هل يفيد العلم عندهم أم لا 
- لفظي فقال:١ما‏ نقل عن السمنية أنهلا يفيد العلم محمولعلى أن العدد. وإن كثرء فلا اكتفاء به حتى 
ينضم إليه ما يجري مجرى القرينة منانتفاء الحالات المانعة.وحاصله أن الخلاف لفظي, وأنهم لا يتكرون 
وقوع العلم على الجملة» لكنهم لم يضيفواوقوعه إلى مجرد الخبرء بل إلى قريئة» ووقوع العلم عن القرائن 
لا ينكره عاقل». 

ولخص الإمام الغزالي في المنخول - الذي هو عبارة عن تعليقات دروس شيخه الجويني - مذهبٌ 
السمنية فقال:«ولا يظن ببؤلاء -أي: السمنية- أنهم أنكروا المعقولات ولكنهم سموه-أي: المستفاد من 
التواتر- معقولا وسموا المحسوسات معلوماة فأرجع الأمر إلى خلاف ني الاصطلاح كما ذكره الإمام 
المقترح» فهو يفيد القطع إلا أنه لا يسمى معلوما عندهم (شيخنا). والإشكال في كلام الشارح في قوله: 
«ردًا على المغلط للسمنية»؛ فلو جعلنا العبارة هكذا: قال المقترح: «ردًا على المغلّط - بالبناء للمجهول -» 
السمنية - بأل التعريف -: ليس مذهبهم أن المتواتر لا يفيد العلم..إلخ»» لزال الإشكال من العبارة, إلا 
أن النسخ التي عندي كلها هكذا: اللسمنية». والله أعلم. 

)١(‏ ني (ب): التواتر. 

(1) في (د) و(ه): مشاححة. 
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هذا وأنت خبير بأنَّ حصر المعلوم في المحسوس: والمعقول في غيرهءلا يصلح 
للردٌ على المغلط؛ إذ الكلام في العلم الحاصل بالمتواتر”' في المحسوسات خاصة؛ 
فحقيقة الرد أن يقول: إن) مذهبهم أن المتواتر يفيد العلم؛ وحينئذ فلا معنى لما ذكره. 

[هل العلم الواقع عن المتوائر ضروري أم نظري؟] 

«قَالَ القَاضِي لق الطَّتب7”" الشافعي؛ وغيرها'وَالعِلُمُ الوَاقِعٌ عَنْهك أي: عن 
لمنواتر 'صَرُوْرِي» أي: يتحصّل عند سماعه من غير احتياج إلى نظر؛ لحصوله لمن لا 
يتأتى منه النظرء كاليله والصبيان «عَلَ الصّحِبح المَشْهُورِه. 

ومقابله ما ذكره بقوله:«وَقَالَ بوكر الدَّقَاقُ©: َه أي: علمه «مُكْتَسَبٌ) أي: 


ع 


نظريء بمعنى أنه متوقف على مقدمات حاصلة عند السامع» كا مَرّوسيأتي أيضا. 


)١(‏ في (ه): بالتواتر. 

(1) طاهر بن عبد الله بن طاهر الطيري» أبو الطيب» قاض» من أعيان الشافعية؛ ولد في آمل طبرستان 
سنة: /4 "اه واستوطن بغداد. وولي القضاء بربع الكرخ؛ وتوفي ببغداد سنة: '46ه. له: شرح مختصر 
المزني» وجواب في السماع والغناء والتعليقة الكبرى» وغيرها. الأعلام 

() محمد بن محمد بن جعفر البغدادي, أبو بكر الدقاق, ولد في جمادى الآخرة سنة: ٠7‏ ه. صنف كتابا 
في أصول الفقه» ومن اختياراته أن مفهوم اللقب حجة. قال الشيخ أبو إسحاق: كان فقيها أصولياء شرح 
المختصر» وولي القضاء بكرخ بغداد. وقال الخطيب: كان فاضلا عالما بعلوم كثيرة» وله كتاب في الأصول 
على مذهب الشافعيء» وكانت فيه دعابة» توفي في رمضان سنة: ؟14ه. طبقات الشافعية لابن قاضى 


0 


شهبه. 


/اه0 


«قُلْتُ: وَهُوَ) أي: قول الدقاق «قَوْلٌ الكَعِْيٌ” من المعتزلة 'وَالمَاميْنِا أي: 
إمام الحرمين والإمام الرازي؛وبالضروريٌ عر الإمام الرازي” “خلافَ ما عبر به 
المصنفعنه سهواء أو نظرا إلى أن المراد واحدٌّ كا يأتي. 

«وَفسرإِمَامُ الحَرَم مَيْن) أي : فر كونه نظريا توق عل مُقدٌ مُقَدَّمَاتِ حَاصِلَةَا عند 
السامع؛ وهي المحقّقة لكون الخبر متواترا١لا»‏ على «الاخْوِياج | إلى النَظَر عَقِيْبَُ عَقِبْبْةُ) الأكثر 
لغةّ:(عقب) بدون ياء. كما سلكه بعد في مبحث النظرء أي: عقب سع المتواتر. فلا 
خلاف في المعنى في أنَّه ضروريٌ؛ لأن توقفه على تلك المقدمات لا ينافي كونه ضرورياء 
فالخلف لفظي. 

3200 ٠ 

«وَإِلى مُسْتَفِيضٍ» عطف على متواتر» بتقدير:(إلى) 0 أي: وينقسم الخبر إلى 
ثلاثة: إلى متواتر سس مستفيض؛وقد يسمى مشهوراء فهم|!'' بمعنى واحداوَهُوَا عند 
الأصوليين «الشَائْعُ» بين الناس ١عَنْ‏ أَضلٍ”*, وَهُوّ عِنْدَ المُحَدَّئنَ مَا رَادَتْ نَقَلَنْهُ ع 


)١(‏ عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي؛ من بني كعبء البلخي الخراساي» أبو القاسم, أحد أئمة 
المعتزلة؛ كان رأس طائفة منهم تسمى: ( الكعبية)؛ وله آراء ومقالات في الكلام انفرد بهاء وهو من أهل 
بلخ» ولد سنة: “171/1ه. أقام ببغداد مدة طويلة» وتوفي ببلخ سنة: ١9‏ "اه. له كتب منها: التفسورء وتأييد 
مقالة أبي الهذيل؛ وقبول الأخبار ومعرفة الرجال. قال ابن حجر في لسان الميزان: أثنى عليه أبو حيان 
التوحيدي؛ وقال الخطيب البغدادي: صنف في الكلام كتبا كثيرة وانتشرت كتبه ببغداد» وقال 
السمعاني: من مقالته أن الله تعالى ليس له إرادة وأن جميع أفعاله واقعة مئه بغير إرادة ولا مشيئة منه لها. 
الأعلام 

)١(‏ في (أ): وصوابه الإمام غير الرازي. وفي هامش (أ) و (ه): وبالضروري غير الإمام الرازي. 

(؟) في (ج) و (ه): بتقدير إلى» أي: وينقسم..الخ. 

(:) في (ج): وهما. 

(5) الأصل هو الإمام الذي ترجع إليه النقلة. من كتاب حاشية البناني على جمع الجوامع(؟/ 9؟١).‏ 


4م60 


َلَانَها المعروف أن هذا عند الأصوليين» وعند المحدثين ما نقله ثلاثة فأكثر» وعند 
الفقهاء ما نقله اثنان فأكثر» كما يأتي في المتن. 

(وَالأَشْيَةُ به يكلام الشَّافِي”" في الشَهَادةٍ بي أي: بالاستفاضة المفهومة من 
المستفيضين 'أَنْ يَسْمَعَة؛ أي: احبر اين عَدَدِ يَمْتَِع تَوَاطُوهُم عَلّ الكَذْبٍ) وهو بهذا 
المعنى 00000 

«قَالَ الشّبْكَانٍ الاير وَأَبُو إِسْحَاق» 


)١(‏ صاحب المذهب المعروفء محمد بن إدريس بن العباس بن عثهان ابن شافع الهاشمي القرشي 
المطلبي» أبو عبد الله أحد الأئمة الأربعة عند أهل السنة» وإليه نسبة الشافعية كافة» ولد في غزة بفلسطين 
سنة: ١٠6١ه.‏ وحمل منها إلى مكة وهو ابن سئتينء وزار بغداد مرتين» وقصد مصر سنئة: ١89‏ هه فتوفي بها 
سنة: 4 ١1ه.‏ وقبره معروف في القاهرة. قال المبرد: كان الشافعي أشعر الناس وآدبهم وأعرفهم بالفقه 
والقراءات. وقال الإمام ابن حنبل: ما أحد ممن بيده محبرة أو ورق إلا وللشافعي في رقبته منة» وكان مسن 
أحذق قريش بالرمي» يصيب من العشرة عشرة» برع في ذلك أولا كا برع في الشعر واللغة وأيام العرب» 
ثم أقبل على الفقه والحديث, وأفتى وهو ابن عشرين سنة» وكان ذكيا مفرطاء له تصانيف كثيرة أشهرها 
كتاب: الأم» جمعه البويطي وبوّبه الربيع بن سليان» ومن كتبه: المسندء وأحكام القسرآن» والسئن» 
والرسالة؛ وغيرها. الأعلام 

(1) أحمد بن محمد بن أحمد الإسفرايبني» أبو حامد من أعلام الشافعية» ولد في إسفرايين بالقرب من 
نيسابور سنة: 4 5 لاه. ورحل إلى بغداد» فتفقه فيها وعظمت مكانته؛ وألف كتباء منها مطول ني أصول 
الفقه» ومختصر في الفقه سماه الرونق» وتوفي ببغداد سنة: ٠7‏ 4ه. وهو شيخ طريقة العراق» الأعلام؛ 
والمدخل للشيخ علي جمعة (ص45). وقد ترجم محقق اللقطة الشنقيطي لأبي حامد المروروذي» وهو 
سهو منهء فإ الإمام الزركشي نص في البحر على أنه الإسفراييني» فقال: «والذي اختاره الشيخ أبو 
حامد الإسفراييني» والشيخ أبو إسحاق» وأبو حاتم القزويني أن أقل ما ثبتت به الاستفاضة سماعه من 
اثنين» وإليه ميل إمام الحرمين». (4/ .)55١‏ 
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5 7 - 00 وساه ص ووس 6م 2 0 
المروزي”": إن أكَلَهُ الْنَانِ وَجَعَلَهُ المَاوَرْدِيُ”' وَالرُوْيَاني”" أُقْوَى الأُخْبَار) 
أي: أصحها؛ وظاهره العموم فيكون متواترا'')؛ 


)١(‏ إبراهيم بن أحمد المروزيء أبو إسحاق» فقيه انتهت إليه رياسة الشافعية بالعراق بعد ابن سريج» 
مولده بمرو الشاهجان: قصبة خراسان؛ وأقام ببغداد أكثر أيامه» وتوفي بمصر سنة: 4٠‏ "اه. له تصانيف 
منها: شرح مختصر المزئى. الأعلام 

)١(‏ علي بن محمد حبيبء أبو الحسن الماوردي؛ أقضى قضاة عصره. من العلماء الباحثين؛ أصحاب 
التصانيف الكثيرة النافعة» ولد في البصرة سنة: 4 5ه. وانتقل إلى بغداد» وولي القضاء في بلدان كثيرة» 
ثم جعل أقضى القضاة في أيام القائم بأمر الله العبابي» وكان يميل إلى مذهب الاعتزال؛ وله المكانة 
الرفيعة عند الخلفاء» وربها توسط بينهم وبين الملوك وكبار الأمراء فيا يصلح به خللا أو يزيل خلافاء 
نسبته إلى بيع ماء الورد» ووفاته ببغداد سنة: ٠40ه.‏ من كتبه: أدب الدنيا والدين» والأحكام السلطانية» 
والنكت والعيون» والحاوي في فقه الشافعية نيف وعشرون جزءاء وغيرها.الأعلام 

(؟) عبد الواحد بن إسماعيل بن أحمد؛ أبو المحاسن» فخر الإسلام الروياني» فقيه شافعي؛ من أهل رويان 
بنواحي طبرستان» ولد سنة: 410ه. رحل إلى بخارى وغزنة ونيسابور» وبنى بآمل طبرستان مدرسة» 
وانتقل إلى الري ثم إلى أصبهان, وعاد إلى آمل» فتعصب عليه جماعة فقتلوه فيها سنة: ؟ ٠‏ 5ه. وكانت له 
حظوة عند الملوك؛ وبلغ من تمكنه في الفقه أن قال: لو احترقت كتب الشافعي لأمليتها من حفظيء له 
تصانيف منها: بحر المذهب من أطول كتب الشافعيين» ومناصيص الإمام الشافعي, والكافي» وحلية 
المؤمن» وغيرهاء وابن أخته أبو المكارم الروياني عبدالله بن علي صاحب العدة» وابن عمه القاضي شريح 
بن عبدالكريم الروياني صاحب روضة الحاكم. توفي سنة: ٠5‏ 6ه. الأعلام؛ والمدخل(ص 40). 

(4) قال الإمام الزركشي في البحر المحيط: وذكر الماوردي في الحاوي والروياني في البحر تقسيا غربياء 
جعلا فيه المستفيض أعلى رتبة من المتواتر» وكل منهما يفيد العلم. فقالا: الخبر على ثلاثة أضرب: أحدها: 
الاستفاضة؛ وهو أن ينتشر من ابتدائه بين البر والفاجر» ويتحققه العالم والجاهلء ولا يختلف فيه. ولا 
يشك فيه سامع إلى أن ينتهي» وعنيا بذلك استواء الطرفين والوسط. قالا: وهذا أقوى الأخبار وأثبتها 
حك). والثاني: التواتر وهو أن يبتدئ به الواحد بعد الواحد حتى يكثر عددهمء ويبلغوا قدرا ينتفي عن 
مثلهم التواطؤ والغلط فيكون في أوله من أخبار الآحاد وني آخره من المنواتر - ثم قال - قالا: 
والمستفيض من أخبار السنة مثل عدد الركعات. والمتواتر منها مثل وجوب الزكوات؛ هكذا قالاء وهو 


ويجوز أن يريد(" أخبار الآحاد فيكون أعلاها. 

[إفادته العلم النظري] 

ره 2 

«قَالَ الأسْتَاذ- بضم ال همزة وبمعجمة - أبو إسحاق الإسفراييني'": (وَهُوَا 
أي: المستفيض 'ايْفِيْدُ العِلْمَ النَظرِيَ» جَعَله واسطة بين المتواتر المفيد للعلم الضروري. 
والآحاد المفيد للظن. 

*» [الأحاد] 

«وَإلى آحَادِ؛ عطف على متواتر أيضاهوَهُوٌَ مَا يْتمِلُهها) أي : المتواتر والمستفيض» 
واحتماله للمتواتر احتمال لغوي لا عرفي؛إذ المعروف عرفا أنه ما يقابل المتواتر» وأن 
المستفيض من الآحاداسَوَاءٌ نَقَلَهُ في نسخة:(سواء أنقله) +همزة» وهو الأكثر لغة 
«وَاحِدٌ أ تمْعٌ) أراد به ما فوق الواحد. فيشمل الاثنين على القول بأنى) جمع حقيقة» أو 
على القول الصحيح بأنهم| كذلك مجازاء وعليه ففيه جمع بين الحقيقة والمجازء وهو جائز 


»غريب؛ لكن قوهما في الاستفاضة موافق لما اختاراه من أن الشهادة بالاستفاضة من طرقها أن يكون قد 
سمع ذلك من عدد يمتنع تواطؤهم على الكذبء وهو اختيار ابن الصباغ والغزالي والمتأخرين. قال 
الرافعي وهو: أشبه بكلام الشافعي. (4/ 149؟0-1١76).‏ 

)١(‏ في (أ) و (ب) و (ه) و (د): يريد وفي طبعة البابي الحلبي: يراد به. 

)١(‏ إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهرانء أبو إسحاق. عالم بالفقه والأصول, كان يلقب بركن الدين» 
قال ابن تغري بردى: وهو أول من لقب من الفقهاء» نشأ في أسفرابين بين نيسابور وجرجان, ثم خرج 
إلى نيسابور وبنيت له فيها مدرسة عظيمة فدرس فيهاء ورحل إلى خراسان وبعض أنحاء العراق» فاشتهر 
له: كتاب الجامع في أصول الدين» ورسالة في أصول الفقهء وكان ثقة في رواية الحديث؛ وله مناظرات مع 
المعتزلة» مات في نيسابور سنة: 18 4ه. ودفن في أسفرايين. الأعلام 
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[وجوب العمل به. وعدم إفادته للعلم] 

«وَيحبُ العَمَلُ به؛ أي: بخبر الواحد في الفتوى والشهادة إجماعاء وفي باقي 
الأمور الدينية والدنيوية في الأصح«وَلَا يُفيدٌ العِلّم عَلَ الأصَحّ فِيْهَا' أي: في وجوب 
العمل بخبر الواحد؛ وفي عدم إفادته العلم؛وظاهره: مطلقاء وعليه الأكثر» وهو 
ضعيف. والأصح أنه يفيد بقرينة»وبهذا”' مع ما قررته في الأول عَلِمّ أن قوله:(على 
الأصح فيهما) منتقد. 

«وخَالفَ الظَاهِرية وَعَبْرْهُم في الثاني» أي: في عدم إفادته العلم. 

«وَ؛ خالف أبو علي «الجُبَائِيُ" وَأَبُو الحُسَيْنِاعبد الرحيمبن محمد 
البصري””. فهو والجبائي معتزليان"ابْنُ اللَبّانِا صوابه: وابن اللبان - بواو - أي: 


الأصبهاني» وكنيته: أبو محمد واسمه:عبدالله'""«في الأوّلِ» أي: في وجوب العمل به. 


)١(‏ أي: أن الأصح أنه يفيده بقرينة. وقوله: مع ما قررته في الأول: أي: من أنه يجب العمل به في الفتوى 
والشهادة إجماعا. (س) 

(1) محمد بن عبد الوهاب بن سلام الجبائي» أبو علي» من أثمة المعتزلة؛ ورئيس علماء الكلام في عصره» 
وإليه نسبة الطائفة الجبائية» ولد سنة: 0اه. وله مقالات وآراء انفرد مها في المذهب. نسبته إلى جبى من 
قرى البصرة» اشتهر في البصرة» وتوفي سنة: ٠77‏ "اه. ودفن بجبىء له: تفسير حافل مطولء. رد عليه 
الأشعري. الأعلام 

() عبد الرحيم بن محمد بن عثمان؛ أبو الحسين ابن الخياط؛ شيخ المعتزلة ببغداد؛ تنسب إليه فرقة منهم 
تدعى الخياطية؛ توفي نحو سنة: ١٠٠7ه.‏ ذكره الذهبي في الطبقة السابعة عشرة» وقال: لا أعرف وفاته» 
وفي اللباب: هو أستاذ الكعبي المتوق سنة: 714ه. له كتب منها: الانتصار في الرد على ابن الراوندي؛ 
والاستدلال» ونقض نعت الحكمة؛ وغيرها. الأعلام 

(4) عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن البكري الوائلي» أبو محمد؛ المعروف بابن اللبان» فقيه شافعي» من 
أهل أصبهان, مولده ووفاته بها سنة: 447ه. ولي قضاء إيذج» وحدث ببغداد؛ قال ابن عساكر: وله 
كتب كثيرة مصنفة. الأعلام 
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«وَقِيْلَ: إن احتفت به 4 القَرَائْنٌ َكَادَ القَطْمَ وَل قلا وقدّمتٌ أنه الأصح (وَمِنْ 
نَمَاأي: ومن هناء وهو أن خبر الواحد يفيد القطع؛ | ؛ إذا احتفت به القرائن» أي: من 
أجل ذلك «اُتَارَ أبو أعمرو «ابْنُ الصّلاح'" كََيْرِه تخْصِيِصٌ القَطْع ب بِأَحَادِيْثِ 
الصَحِيْحَيْنِ مكماما المعصومة في 0 3 37 تجتمع أمتي على 
ضلالة)”" «هَااأي: أحاديث الصحيحين ابالقبولٍ!") وهذا يفيد علما نظريا؛ لأنَّ ظن 
من هو معصوم من الخطأ لا يخطئ» وحاصله أنَّ ذلك صحيح قطعاء وأنه يفيد علما. 


)١(‏ عثمان بن عبد الرحمن (صلاح الدين) ابن عثمان بن موسى بن أبي النصرالنصري الشهرزوري 
الكردي الشرخاني» أبو عمروء تقي الدين؛ المعروف بابن الصلاح؛ أحد الفضلاء المقدمين في التفسير 
والحديث والفقه وأسماء الرجال» ولد في شرخان قرب شهرزور سنة: /الاده وانتقل إلى الموصل ثم إلى 
خراسان» فبيت المقدس حيث ولي التدريس في الصلاحية» وانتقل إلى دمشق» فولاه الملك الأشرف 
التدريس في دار الحديث؛ وتوفي فيها سنة: “1141ه له: كتاب معرفة أنواع علم الحديث» يعرف بمقدمة 
ابن الصلاح» وشرح الوسيط في فقه الشافعية» وفوائد الرحلة» أجزاء كثيرة مشتملة على فوائد في أنواع 
العلوم قيدها في رحلته إلى خراسان» وطبقات الفقهاء الشافعية؛ وغيرها. الأعلام 

(1) أخحرجه ابن ماجة في سننه بلفظ: (إن أمتي لا تجتمع على ضلالة» فإذا رأيتم اختلافا فعليكم بالسواد 
الأعظم). (رقم: .)"96٠9‏ 

(3) أي: فالعلم القطعي حاصل بأحاديثهاء وخالفه المحققون والأكثرون. فقالوا: إن ما روياه أو أحدهما 
يفيد الظن ما لم يتواتر؟ لأن ذلك شأن الآحاد؛ ولا فرق في ذلك بين الشيخين وغيرهما؛ وتلقي الأمة 
بالقبول إنما أفاد وجوب العمل با فيهما من غير توقف على النظر فيه بخلاف غيرهما فلا يعمل به حتى 
ينظر فيه؛ ويوجد فيه شروط الصحيح. ولا يلزم من إجماع الأمة على العمل بها فيهما إجماعهم على القطع 
بأنه كلام النبي؛ وقد اشتد إنكار ابن برهان على من قال با قاله الشيخ ابن الصلاح وبالغ في تغليطه؛ 
وكذا رد ابن عبد السلام على ابن الصلاح هذا القول؛ وتتمته في التدريب فراجعه.وما ألطف ماقاله 
النجم الطوني في شرح الروضة بعد أن نقل الخلاف في إفادة الصحيحين العلم: والتحقيق في أحاديث 
الصحيحين أنها مفيدة للظن القوي الغالب؛ لما حصل فيها من اجتهاد الشيخين - رحمهم الله تعالى - في 
نقد رجالا وتحقيق أحوالحاء أما حصول العلم بها فلا مطمع فيه» وذلك في غيرها أوللى. (ق) 
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[المدرك الثالث: النظر] 


ولما فرغ من المدركين الأولين وهعما: الحس والخبر» شرع في المدرك الثالث» 
فقال: 


[تعريفه] 

«وَالنْظَره لغةً: تأمل الثىء بالعين واعتباره» وعرفا: «الإغْيِبَارٌ؛ المفسس 
بقوله:١وَهُوَ‏ التَمُلٌ» بالفكر”" في حَالٍ المَنْظُوْر فِيْهِ لِيُعْرَفَ حَكمة). 

[إفادته الظن والعلم] 

«وَهُوَاأي: النظر ايُفِيْدٌ الظَنَّ وَكَذَا يُفِيْدٌ العِلْمَ عَلَ الأصَح) حاصله: أنه يفيد 
الظتّتارة»والعلم أخرى. ومقابلٌ الأصح: لا يفيد إلا الظن. 

[شروطه] 


م و 75 ل لو 
«وَشَرْطُ:”")أي: النظر» من حيث إفادة ما ذكر «العَقل”"» وهو: غريزة يتبعها 


)١(‏ ليس المراد به الفكر المرادف للنظر؛ لأنه ليس أظهر منه ليؤخذ في تعريفه» وإنا المراد به الفكر الذي 
يعد من خواص الإنسان» وهو حركة الذهن في المعقولات أيّ حركة كانت» سواء كانت في محسوس 
وهو التخيل؛ أو في غيره. (س) 

(؟) أي: النظر الصحيح؛ بدليل قوله:(وانتفاء أضداد النظر)» وأما العقل فشرط للنظر صحيحا أو 
فاسداء وكذا الحياة» وعدم النوم» وعدم الغفلة» وعدم العلم بالمطلوب. إذ لا طلب مع الحصول.(س) 
(؟) اختلف العلماء في تعريفه» وفي موضعه. وفي كنهه» فالمسلمون يقولون إنه: غريزة أو كيفية أو صفة» 
والفلاسفة يقولون بأنه: جوهرء وأما الحدائيون فيقولون إنه: فعل» والفعل يتبعه انفعال؛ وهذا ما يسمى 
عندهم بنظرية تعدد العقول» ولا يعترفون بآنه صفة أو ملكة راسخة في الإنسان. حتى لا يلتزموا 
بلوازمه» وحتى لا يقفوا عند حدوده؛ ولو التزموا ذلك؛ لبطل ما يذهبون إليه من صحة الأديان 
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العلم بالضروريات”'' عند سلامة الآلات. 

«وَانْتِقَاء آَضْدَادِ التَظَرا كالغفلة والتقليد وفساد الاعتقاد. 

«وَأَنْ يَنْظْرَف الدَيلٍ دون لبه الفسادةك 

«و“أن ينظر في الوّجْهِ الذي مه 0 03 دُوْنَ غَيْرِواأي: غير الوجه. 
وحاصله: أن ينظر فيه من الجهة التي من شأنها أن ينتقل الذهن بها إلى المطلوبء المساة: 
وجه الدلالة'", بفتح الدَّال أفصح من كسرها. 


»المختلفة» وغيرها من المسائل» فهم لا يلزم عندهم من فعل العقل الشرقي أن يلتزم به الغربي» بل لكل 
زمان وطائفة أفعال بحسب اختيارها. ومن هذه المسألة يمكن أن نفسر قول بعض الحدائيين: إن ابن 
تيمية من الحدائيين الإسلاميين حيث أنا نجد في كتبه - وخصوصا كتاب: درء تعارض العقل والنقل - 
نصوصا تؤيد هذا الفهم؛ بأن العقل ليس واحدا بل هناك عقول شتى فهذا معقولكم وذاك معقولنا. 
ولأهمية هذه المسألة وما ينبني عليها نبه كثير من علماء أهل السئة على أن العقل ليس فعلاء وأنه أصل 
لكل علم؛ ومنهم الإمام الزركثي في بحره المحيط حيث قال: أن العقل ليس فعلا - ى| نسب إلى غيرهم 
-والعقل ميزان معتبر عند أهل السنة. انظر: ابن تيمية» درء تعارض العقل والنقل(3078/14,. ه/ 87) 
على سبيل المثال؛ والزركشيء البحر المحيط(١1/‏ 81). (شيخنا) 

)١(‏ أي: بجنسها الصادق ببعضهاء إشارة إلى أن العقل ليس بعض العلوم الضرورية» خلافا لمن فسره 
بذلك كيا مر والمراد التبعية على سبيل اللزوم لتلك الغريزة دون فكر ونظرء لكن يشترط سلامة 
الآلات: أي: القوة الظاهرة والباطنة» فالنائم لم يزل عقله؛ وإنما لم يعلم شيئا من الضروريات حالة النوم؛ 
لاختلالٍ وّقمّ في الآلات؛ وكذا اليقظان الذي لا يستحضر شيئا من الضروريات لدهشة وردت عليه. 
وفي ذلك رد على من قال: إنه بعض العلوم الضرورية واستدل على ذلك بالملازمة بينهما كا يأتي. (س) 
(؟) اعلم أنهم اختلفوا أنه هل يجب أن يكون وجه الدلالة مغايرا للدليل؟ فقيل: يجبء وقيل: لاء بل قد 
يدل الشيء على غيره نظرا إلى ذاته؛ وإلا لو وجب أن يكون لكل دليل وجه دلالة مغايرة» لزم التسلسل؟ 
والحدوث؛ ليس غير العال؛ إذ لا واسطة بين الصانع والعالم» وليس ثمة أثر ثالث. قال في المواقف في 
المقصد العاشر من المرصد الخامس: وهذا قريب من قول مشايخنا: صفة الشيء لا هو ولا غيره» بل يشبه 
أن تكون فرعا لذلك. فإن وجه الدلالة صفة الدليل. (س) 
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«وَيَحْصْلٌ العلّمُ بِالمَطْلُوبٍ عَِبَهُاأي: عقب النظر «بالعَاد" عِنْدَ 
الأشْعَرئٌ)وغيره. فلا يتخلف إلا خرقالهاء كتخلف الإحراق عند”” مماسة النار. 

3 2 0 2 م 

'وبالتوَلدِ عِنْدَ المُعْترِلَا"'» كتوليد حركة اليد لحركة المفتاح عندهم. 


)١(‏ وحاصل مفهوم العادة هو أنه: إذا وجد أمران يصح أن ينفك كل واحد منهما عن الآخرء وأمكن أن 
يجرى الترتيب بينههما بحيث يوجد أحدهما بعد وجود الآخر» ويننظم هذا الترتيب» مع استحالة التلازم 
العقلٍ بينهماء فهذا هو ما يسمى بالعادة؛ وعلى هذا يمكن نسبة العادة إلى الله سبحانه وتعالى» بأن يرتب - 
جل وعز - بين أمرين على نحو ما ذكرنا. ومئه يفهم أن العادة لا يمكن أن تتقرر إلا مع صحة الانفكاك 
بين الأمرين؛ فإذا لم يصح فلا عادة» بل وجوب ولزوم» وهذا أصل من أصول أهل السنة. والإمام 
الأشعري لما كان يرى أن النتيجة تنفك في الوجود عن المقدمات» أي:إنها موجودان متغايران منفكان» 
قال بأن التلازم بينهما عادي؛ أي :إنْ الترتيب بينهها من حصول المقدمات أولا ثم النتيجة إن| هو بجري 
العادة. وقال الإمامان: النتيجة ليست منفكة عن المقدمات» وليست بشيء آخر سوى المقدمات؛ لأنها 
وجه لهاء ووجودها هو وجود المقدمات, ولا انفكاك أصلا بين الشثيء ووجهه؛ ولذا قالا بالتلازم العقللٍ 
بينهما. وعليه» فوجه النزاع بين الأشعري والإمامين ليس في أن المتكشرات في الوجود قد يحصل بينها 
تلازم عقلي» بل هذا محل وفاق بينهم» وإنما محل المخلاف هنا في أن المقدمات والنتيجة هل هما شيئان 
متغايران منفكان أم شيء واحد؟ فمن قَالٍ بالأول كالأشعري قال بالعادة» ومن قال بالثاني كالإمامين 
قال بالتلازم العقلي. وأما من قال بالأول وحكم باللزوم العقلي كالفلاسفة فقد خالف أصلا من أصول 
أهل السنة. وقول الفلاسفة بالتلازم العقلٍ مع قوهم بالتكثر مبني على أصلهم في العلة. (شيخنا) 

(؟) في (أ) و (د): عنء وفي (ب): من. 

(*) وذلك أنهم لما أثبتوا لبعض الحوادث مؤثرا غير الله تعالى قالوا: الفعل الصادر عنه. إما بالمباشرة» 
وإما بالتولد؛ ومعنى التولد عندهم: أن يوجب فعل لفاعله فعلا آخر كحركة اليد والمفتاح؛ فإن حركة 
اليد أوجبت لفاعلها حركة المفتاح» فكلتاهما صادرتان عنهء الأولى: بالمباشرة» والثانية: بالتولد» فالنظر 
فعل للعبد واقع بمباشرته؛ يتولد منه فعل آآخر هو العلم بالمنظور فيه. (ق) 
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«١وْبالّجُوب'أي:‏ وباللزوم عِنْدَ الحُكمَاء؛ فلا ينفك أصلاءكوجود الجوهر 
لوجود العرض'وَاخْمَارَُ الإمَامان'"» وَهِيَاأي: هذه المسألة ١مِنْ‏ فُرُوْع حَلْقٍ 
الأَدْمَالِ)أي : أفعال العباد. 


[أول واجب] 


اقَالَ إِمَامُ الْحَرَمَيْنِ: وَهُوَا يعني النْظرٌ المؤدّيّ إلى معرفة الله تعالى ١أوَّلُ‏ وَاجِبٍ 
عِنْدَ البلُوغ) نسبَةٌ هذا القول لإمام الحرمين وَهُمٌ» بل منسوب للأستاذ أبي إسحاق 
الإسفراييني» والمنسوبٌُ إلى الإمام إنما هو القصد إلى النْظر؛ لتوقف النظر على 
قصده'"وَحَالَمَةُ»أي:إمام الحرمين - على زعم المصنف- العلّامة العِزٌهابْنُ 
عَيْدالسّلَاه”", 


)١(‏ أي: في هذه المسألة فقط. 

(؟) قال إمام الحرمين في الإرشاد: «أول ما يجب على العاقل البالغ» باستكال سن البلوغ أو الحلم شرعاء 
القصد إلى النظر الصحيح. المفضي إلى العلم بحدوث العالم». (ص”) 

(') عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» عز الدين» الملقب بسلطان 
العلماء؛ فقيه شافعي بلغ رتبة الاجتهاد» ولد سنة: /ا/01ه. ونشأ في دمشق» وزار بغداد سنة 099ه. فأقام 
شهراء وعاد إلى دمشق» فتولى الخطابة والتدريس بزاوية الغزالي» ثم الخطابة بالجامع الأمويء ولما سَلْمَّ 
الصالح إسماعيل ابن العادل قلعة صفد للفرنج اختياراء أنكر عليه ابن عبد السلام؛ ولم يدع له في الخطبة» 
فغضب وحبسه. ثم أطلقه فخرج إلى مصرء فولاه صاحبها الصالح نجم الدين أيوبالقضاء والخطابة» 
ومكنه من الأمر والنهي» ثم اعتزل ولزم بيته» ولما مرض أرسل إليه المللك الظاهر يقول: إن في أولادك 
من يصلح لوظائفك؛ فقال: لاء وتوفي بالقاهرة سنة: *17ه. من كتبه: التفسير الكبير» والإلمام في أدلة 
الأحكام؛ وقواعد الشريعة؛ والفوائد» وغيرها.الأعلام 


04 
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وَقَالَ: «الأولى:(فقال)» إنه ١لا‏ يس عَلَ المُكَلَّفٍ إِلّا عِنْدَ الك" فيا يحثْ 
اغْتَقَادة). 1 ْ ْ 

وقيل: أوّل واجب أوّل النظر؛ لتوقفي النّظر على أوّلٍ أجزائه'وَقِيْلَ:"بل «أَوّلْ 
وَاجِبٍ المَعْرِقَالأنها مبنى سائر الواجبات؟ إذ لا يصح بدونها واجبٌ بل ولا 
بندوب» وهذا أرجتي الأدوال» إن كان لكل ملها وه أن المعرفة أول مقضوو: .وما 
سواها - مما ذكرأول -وسيلةٌ”) 


[ محل العقل] 

١وَعحَلٌ‏ العَقلٍ العَرِيْزِيَ”" وَنَ'ْ نَحْوءِ منَْسْبَابٍ الإذ رَاكِ؛ كالحس والخبر «القَلْبُ»قال 
لله تعالى:طإنَّ في ذَلِكَ لَذْرَى 0 كان لَه كلتلق 9 وقال تعالى: «قَبَكُونَ كُمْ 
لوب يُمَقِلونَ با 1الحج: :4](لَا الدّمَاغٌ» وهو مخ الرأس «خْلَانا لِلِحَبَفِيّ؛ والأطباء في 
قولهم: إن ذلك في الدماغ. 

ولو أطلَقَّ(العقل) ليشمل الغريزيٌ وهو: ما به التكليف.والكسبي وهو: ما به 
حسن التصرفء كان أولى. ولو قال بدل (من أسباب الإدراك): من الإدراكات؛, كان 
أولى: لأنَّ الال في القلب دون الدماغ الإدراك» الذي هو العلم؛ لا سببه كالحس والخبر. 


)١(‏ أي: لا عند البلوغ ى) قاله صاحب القول المذكور؛ وهذا يقتضي أن ما يجب اعتقاده قد يحصل 
للمكلف بدون النظر ىا لا يخفى» وهذا إنم) يظهر على القول بصحة إيان المقلد» فليتأمل. (س) 

(1) قال الدواي: الحق عندي أنه إذا كان النزاع في أول الواجبات على المسلم فيحتمل المغلاف المذكور» 
وإن كان النزاع في أول الواجبات على المكلف مطلقاء فلا يخفى أن الكافر مكلف أوّلا بالإقرار» فأول 
الواجبات عليه هو ذلك ولا يحتمل الخلاف اه.(ق) 

() قال الشيخ ياسين في حاشيته:إن مراد الإمام الزركشي بالعقل الغريزي: العلوم الضربورية؛ وبقوله: 
الونحوهك: المكتسب. 
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[تفاوت العقول] 

«وفياتفاوت «لعُفُولِقَْلَانِ» أحدهما: نعم؛ نظرا إلى كثرة التعلقات» 
كتفاوت”" العلم بهاء وعليه المحققون. والثاني: لا؛لأن العقلّ في ذاته واحد. 

وفي الحقيقة لا خلاف؛ لأنّ الأول ينظر إلى التعلقات» والثاني لا ينظر إليها. 


[حد العقل] 

«وَفي اقْينَاصِهاأي: العقلءأي: اصطياده «بالحَدٌ خِلّافٌ» المشهورٌ أنّه يقتنص 
به وفيه عباراتٌ» منها ما قدمته» ومنها ما ذَّكّره بقوله:«قَالَ القَاضى» أبو بكر 
الباقلاني'وَغَيْدُهوَهُوَ بَعْضٌ العُلّوم الضَّرُوْرِية كالعِلم بِاسْتِحَالَةٍ الجاع الصَدّين. 
وَكَالَ المَاوَرْدِيُ: الصَّحِبْح أنّهُ الِلْمُ بِالمُدْرَكَاتٍ الضَّرُوْرِيّة. وقد بسطت الكلام على 
ذلك في شرح آداب البحث. 

ومقابلٌ المشهور يقول: لا يقتنص بِالحَدٌ؛ لشهرته أو خفائه. 

[ما لا مدخلية للعقل فيه] 

«وَلَيْسَ لَهُاأي: للعقل «الحُكْمُ في أقْمَالٍ الله)كإثابة العاصي» وتعذيب المطبع» 
وإيلام الدَّوابٌ والأطفال. 

«والا ني «أَحْكَامهِ بالنّحِْئْنِ وَالتَِْيْح) لشيء «في مَعْرَة الوا وَالعِقَابِ' فهما 
شرعيانءأي: لا يحكم بها إلا الشرعءفقوله: (بالتحسين والتقبيح) متعلّق بالحكم 


)١(‏ في(د) و (ه): لتفاوت. 


1 


١خِلَانًا‏ للْمُعْتَْلَةه في قوهم: إِنَّ للعقل الحكم بالتحسين والتقبيح فيها ذُكِرَ 
بمعنى: أنه طريق إليه”") 

وخرج بقوله:اني معرفة الثواب والعقاب) الحكمٌ بالتنّحسين والتقبيح في «عرفة 
ملائمة الطّبع ومنافرته»كتحسين الحلو وتقبيح المر؛ وفي معرفة صفة الكمال أو التّقصء 
كتحسين العلم وتقبيح الجهل» فههما عقليانءأي: يحكم بها العقل اتفاقاءوقيل 
شرعيان.أي: لا يحكم بها إلا الشرع”" 


[ما يد ركبالعقل -- أوكلاهما] 
«قَالَ ِمَامُ الحَرَّمَيْن: الحَفَائْقٌ»أي: حقائق الأشياءءأي اثبوتها'"'وَالأَحكَام 


لقي كالو احد نصف لاه ثنين(وَوجُودُ البَاري تَمَالَ؛ وَحَيَائْك وَكَلَامَةٌ وَكُلَ م 
2 قف الكَلَام)أي: السمعاعَلَيّهامن غير ما ذكرء ككونه تعالى عالما قادرا مختاراء 
بوت يو سيدا حمد بارا اقل حاط إذ لو ثبعت ثبتت بالسّمع - والفرض 
توقفه على العقل - لَزِمَ الدّور؛ لأنّ كُلَا منهما يتوقف عل الآخر. 


)١(‏ يعني أن المعتزلة لا يقولون إن الحكم بمعنى الثواب والعقاب ليس شرعياء لأنهم لا ينك رون أن الله 
هو الشارع للأحكام وإنا يقولون: إن العقل يدرك أنَّ الله شرع أحكام الأفعال بحسب مايظهر من 
مصالحها ومفاسدهاء فهو الطريق إلى العلم بالحكم الشرعي» والحكم الشرعي تابع لا لا عينهما. (س) 
(؟) الناس في التحسين والتقبيح على ثلائة مذاهب؛ حاصلها في ثلاث كلمات: باعثان» مدلولان» 
صالحان. فالباعثان يبعثان الله على الحكم بمقتضاهماء وهو قول المعتزلة وبعض الماتريدية. والصالحان 
بمعنى أنهها لا يصلحان إلا لأمر معين يناسبهماء ولا يحكم الله تعالى إلا على وفق ما فيهما من الصلاح» 
وهو قول الماتريدية إذا أطلق. ومدلولان» أي: تدل عليهم| الشريعة» وهو قول الأشاعرة وابن المهمام من 
الماتريدية. (شيخنا) 

("*) في (أ) و (د): لثبوتهاء وفي (ه): أي: حقائق الأشياء ثبوتها. 


«وَتَمِْينُ أَحَدٍ الجَائِرَئْناكجلوس غراب الآنَّ على منارة الإسكندريةء 
وتفاصيل أحوال أهل الجنة لاه والثواب والعقاب امَذْرَكُهُ السّمْعٌ)أي: التّقل 
خاصة/؛لأنّه لما كان غائبا عن العقل والحس معاء استحالٌ العلمُ بوجوده إلا من 
السمع. 

«ومَا يَتَأَكْرُ عَنْ 0 عَنْ تيوت عدم ي: السّمع «كَالرٌؤْيَةاأي: كرؤيته تعالى «وَخَلْق 


الأَمّالٍ)أي: : أعمال العباد ١مُذْرَكَةٌ)‏ وفي نسخة ة:(يدرك)«بِي)»أي: بالعقل والسّمعء أما 
بالعقل؛ فلأنه لا مانع منه» وأمّا بالسمع؟ فلعدم توقفه عليه. 

«وَالمُخْتَارٌ وقَانًا لِلرَازِيٌ الْحِصَابُ اللَّذّاتِ) الدنيوية ١في‏ العلُوم وَالمَعَارِفِ 
وَمَا عَدَاهًا) من لد كقضاء شهوقي ف البطن والفرجء أ و خيالية 826 الاستعلاء 
والرئاسة «دَفْعآلآم» وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح اللب”) 


)١(‏ قال في شرح اللب: «(و) الأصح (أن اللذة) الدنيوية من حيث تعيين مسم|هاء وإن كانت في نفسها 
بديبية (ارتياح) أي: نشاط للنفس (عند إدراك) ل يلائم الارتياح (فالإدراك ملزومها) أي: ملزوم اللذة 
لا نفسها. وقيل: هي الخلاص من الألم بأن تدفعه؛ وردّ: بأنه قد يلتذ بشيء من غير سبق ألم بضده» كمن 
وقف على مسألة علم أو كنز مال فجأة ومن غير خخطورهما بالبال وألم الشوق إليهما. وقيل: هي إدراك 
الملائم» فإدراك الحلاوة لذة تدرك بالذائقة» وإدراك الجهال لذة تدرك بالباصرة» وإدراك حسن الصوت 
لذة تدرك بالسامعة. وقال الإمام الرازي: هي في الحقيقة ما بحصل بإدراك المعارف العقلية» قال: وما 
يتوهم من لذة حسية كقضاء شهوتي البطن والفرجء أو خيالية كحب الاستعلاء والرياسة» فهو في الحقيقة 
دفع الام فلذة الأكل والشرب والجماع دفع ألم الجوع والعطش ودغدغة المنيّ لأوعيته؛ ولذة الاستعلاء 
والرياسة دفم ألم القهر والغلبة (ويقابلها) أي اللذة (الألم)». (ص177) 


الا 


[مدارك الحق] 
9مْضِلٌ» 
تقدم تفسيره «مَدَارِكُ الحَقَّ؛ وهو الحكم المطابق للواقع (أَرْبَعة: الكِتَابُ؛ وَالسُنَك 
وَإِْمَاعٌ الم وَالقِيّاسس) وسيأقي بياما. 
١قَالَ‏ الرَافِيك0": وَمِنْهُم مَنْ يَقُولُ :امداركه ْنَا :الكِتاب وَالسَنة. وَالإِجمَاحٌ 
يسيك إلى أَحَدِهَاء وَالقِيّاس يَصِدْرٌ عنْ أ أَحَدِممًا؛ فلا يُعَدَّان. والتعبير في الإجماع 
بالإسناد, وفي القياس بالصدور تفئن"" 


يَسْيَئِدٌ 


[مدارك الحق المختلف فيها] 
«وَرَادَ آكَوُونَ» على الأربعة ما يَتيِفٌأي: يزيد «عَل العِشْرِيِنَ وَهِيَّ: "أنه 
باعتبار معنى ما(" 


)١(‏ عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريمء أبو القاسم الرافعي القزويني؛ فقيه من كبار الشافعية» كمان له 
مجلس بقزوين للتفسير والحديث؛ وتوفي فيها سنة: /001ه. نسبته إلى رافع بن خديج الصحابيء له: 
التدوين في ذكر أخبار قزوين» والإيجاز في أخطار الحجازء وهو ما عرض له من الخواطر في سفره إلى 
الحج» والمحرر في الفقه. وفتح العزيز في شرح الوجيز للغزالي في الفقه. وشرح مسند الشافعيّ» والأمالي 
الشارحة لمفردات الفاتحة» وسواد العينين في مناقب أحمد الرفاعيّ؛ وفي نسبة هذا الكتاب إليه شك. 
الأعلام 

(؟) أي: ولو عبر في الأول با عبر به في الثاني» أو بالعكس صح. (س) 

() في (ج): باعتبار ما. 


07: 


-١[‏ إجماع أهل المديئة] 

جما أمْلٍ المَدِيْئَةِ) النبوية”'«عِنْدَ مَالِكِ"'). 

[1-إجماعالمصرين] 

«وَِنْمَاعٌ؛ أهل «المِضْرَيْنِ) البصرة والكوفة. 

[-إجماع الحرمين] 

ْم أهل «الحَرَمَينِا حرمي مكة والمدينة”" 

[؛-إجماع الخلفاء الأربعة] 

«وَإِجْمَاءٌ الخُلفَاءِ الأربعة'" أبي بكر وعمر وعثمان وعلي رضي الله عنهم. 


)١(‏ أجراه أكثر أصحابه على ظاهره؛ وأوله بعضهم على ترجيح روايتهم على غيرهم؛ وبعضهم بأن 
اتباعهم أولى من تجويز المخالفة. (س) 

(؟) مالك بن أنس بن مالك الأصبحي الحميري» أبو عبد الله؛ إمام دار المجرة» وأححد الأئمة الأربعة 
عند أهل السنة» وإليه تنسب المالكية» مولده سنة: 91ه. ووفاته سنة: 17/4ه. في المدينة» كان صلبًا في 
دينه» بعيدًا عن الأمراء والملوك؛ سأله المنصور أن يضع كتابًا للناس يحملهم على العمل به؛ فصنف: 
الموطأء وله رسالة في الوعظ. وكتاب في المسائل» ورسالة في الرد على القدرية» وكتاب في النجوم؛ وتفسير 
غريب القرآن. وأخباره كثيرة؛ ولجلال الدين السيوطي: تزيين المالك بمناقب الإمام مالك. الأعلام 
(؟) قال الإمام الزركشي في البحر: «إجماع أهل الحرمين: مكة والمدينة» والمصرين: البصرة والكوفة» ليس 
بحجة» خلافا لمن زعم ذلك من الأصوليين. قال القاضي: وإنما صاروا إلى ذلك لاعتقادهم تخصيص 
الإجماع بالصحابة» وكانت هذه البلا موطنّ الصحابة» ما خرج منها إلا الشذوذ اه. وهذا صريح بأن 
القائلين بذلك لم يعمموا في كل عصر؛ بل في عصر الصحابة فقط» وقال الشيخ أبو إسحاق: قيل: إن 
المخالف أراد في زمن الصحابة والتابعين» فإن كان هذا مراده فمسلم؛ لو اجتمع العلماء في هذه البقاع» 
وغير مسلم أنهم اجتمعوا فيها». (7/ 19 4-:160) 

(4) في النسخة التي حققها الشنقيطي جاء نص المتن هكذا: وإجماع المخلفاء الأربعة وإجماع العترة عند 
بعضهم» وإجماع الأمم السالفة..الخ. (ص؛ 5-4ه) 


رف 


[6- إجماع الشيخين] 

«وَإِْمَاعٌ السَيْحَيْنا أبي بكر وعمر. 

["- إجماع العشرة] 

«وَإِْمَاعٌ العَشَرَّةالخلفاء الأربعة» وطلحة» والزبير» وسعد. وسعيد.وعبد 
ال رمن بن عوفءوأبي عبيدة بن الجراح ١عِنْدَ‏ بَعْضِهِم''' 

[/ط- - إجماع الأمم السابقة] 

١وَإِْمَاعُ‏ الأقم السَابِقَةٍ عِنْدَ ل الأشتَاذ”12 أ أبي إسحاق الإسفراييني. 

[4- قول السعان | 

«وَكَوْلُ الصَّحَايٌ على غير صحابي «في) القول «القَدِيْم) للسّافعي حتى حتى يقد 
على القياس» عند التعارض» وقيل: عكسةه. 

«وَفٍ َنْصِيْصٍ العْمُومٍ بواعلى القول بالعكس «وَجْهَانَ) الجواز كغيره من 
الحجج والمنمٌ؛ لأنَّ الصحابة كانوا يتركون أقوالهم إذا سمعوا العموم. 

[4-الاستصحاب] 

«وَالاسْتِضْحَابُ) بأقسامه. وهو:استصحابٌُ العَدّم الأَصلٌِء وهو نفي ما نفاه 
لفقل ول جهن الشرع يدوت ضوع رجنب وانتصيكانة العموم بوالنضن: إل 


)١(‏ راجع لإجماع أهل المصرين وما بعده. ومن البعض في إجماع أهل الحرمين مالك رضي الله عنه؛ لأنه 
إذا قال: إن إجماع أهل المدينة حجة؛ فإجماع أهل الحرمين حجة بالأولى. (س) 

(1) رد بأنه إنم! صار حجة بالشرع» والشرع لم يرد إلا بعصمة هذه الأمة» قال المصنف في شرح جمع 
الجوامع: ولم يبينوا أن الخلاف في كونه حجة عندنا أو عندهم؛ ويجتمل أنه عندناء وهو فرع عن كونه 
حجة عندهم؛ فإذا ثبت أنه حجة عندهم فيتفرع على أنه شرع لنا أو لا؟ فإن قلنا: نعم فيكون إجماعهم 
حجة وإلا فلاء وفيه نظر. (أس) 


”/: 


وَرُودِالمغير له من مخصص أو ناسخ. واستصحابٌ ما دل الشرع على ثبوته لوجود 
سببه» كثبوت الملك بالشراء, 

[- الأخذ بأقل ما قيل] 

«وَالأَخذاأي: التمسك ابأكلَّ مَا قِيْلَ2'1) من أقوال العلماء حيث لا دليل سواه 
«عِنْدَنَ”'2) أيها الشافعية؛ لأنه سك ب أَحيمَ عليه» مع كون الأصل عدم وجوب ما زاد 
عليه؛ كاختلاف العلماء في دية الذميٌ الكتابي» فقيل: كدية المسلم» وقيل: كنصفهاء 
وقيل: كثلثهاء فأخذ به الشافعي لذلك؛ فإن دل دليل على وجوب الأكثر أخذ به 
كفسلات ولوغ الكلب» قيل: إنها ثلاث وقيل: إنها سبعء ودل عليه ين 
الصحيحين7" فأخل يي ©) 


)١(‏ هذا مركب من الإجماع والبراءة الأصلية» وبيان تركبه كما ذكر أن الجميع مطبقون على وجوب 
الثلث في مسألة دية الذمي؛ والبراءةٌ الأصلية تدل على عدم وجوب ما زاد, وبما أنه مركب من هذين 
الدليلين فيا وجه جعله دليلا مستقلا؟ (س) بتصرف 

(؟) ظاهر في أنه جعل قول المصنف: عندناء راجعا لقوله: والأخذ بأقل ما قيل» والأظهر رجوعه لما قبله 
كما دل عليه كلامه في جمع الجوامع. (س) 

(؟) قال رسول يل فيها يرويه البخاري: «إذا شرب الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبعا». (رقم: 
7 ورواه مسلم بلفظ: «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليرقه ثم ليغسله سبع مرار». (رقم: 04 
وروي بألفاظ أخرى في الصحيحين. 

(5) قال التاج السبكي في شرح المنهاج: إن قيل ما بال الشافعي - رضي الله عنه - اشترط أربعين في 
الجمعة» وقد اكتفى بعض العلماء بثلاث» واشترط سبعا في عدد الغسل من ولوغ الكلبء وقد اكثفي فيه 
بثلاث مرات؟ قلت: ل يخالف أصله وهو الأخذ بالمتيفن وطرح المشكوك, واتفق العلماء على الأربعين في 
المخروج من عهدة الجمعة؛ والسبع في الخروج من عهدة الغسل من ولوغ الكلبء واختلفوافي الخروج 
عنها ما دون ذلك فالأربعون والسبع بمنزلة الأقل في كونه المتيقن. واشترط بعضهم في الجمعة حمسين» 
وصح له دليل بنفيه. انتهى ملخصا (س) 
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3١-المصالح‏ المرسلة] 

«وَالمَصَالِحُ المُرْسَلَةُ»أي: المطلقة عم| يدل على اعتبارها أو إلغائها. 

[3- سد الذرائع] 

«وَسَدٌ العا جمع ذريعة - بذال معجمة وعين مهملة - كوسيلةٍ وزنًا ومعنى» 
ويعبر عن ذلك بالاستصلاح» وبالمناسب المرسل أيضاهعِنْدَ الَالِكيةَ'''» حتى جوّزوا 
ضرب انهم بالسّرقة هر ومُورض بِأنَّه قد يكون بريثاء وتركُ الضرب لمذنب أهون 
من ضرب بريء. 

[1و4١-الاستحسان‏ والعوائد] 

«وَالاسْيِحْسَانٌ) الْمَسّر: بدليل ينقدح في نفس المجتهد تقصر عنه عبارته 
وبالعدول عن الدليل إلى العادة لمصلحة» وهو المراد بقوله:«وَالعَوَائِدُه جمع عادة 
كدخول الحمام بلا تعيين أجرةٍ وزمن مكث فيه وقدر ماء» وكشرب الماء من السّقاء بلا 
تعيين قدره مع اختلاف أحوال النّاس في استعمال الماء ١عِنْدَ‏ الحَتَفيّةا. 

ورد التفسير الأول بأنه إن تحقق عند المجتهد فمعتبر» ولا يضر قصور عبارته 
عنه وإن لم يتحقق عنده فمردود قطعا”") 


)١(‏ اشتهر أن القول بسد الذرائع من خصائص مذهب مالك رحمه الله وقد حقق القراني أنه مشترك بين 
المذاهب كالمصلحة المرسلة والعرف. (ق) 

(؟) هذا الرد لابن الحاجب. ورّدَّه البيضاوي أيضا بأنه لا بد من ظهوره ليتميز صحيحه عن فاسده؛ فإن 
ما ينقدح في نفس المجتهد قد يكون وهما لا عبرةً به» ورّدٌَ هذا الرد الأسنوي بأنه إن أراد بوجوب إظهاره 
أنه لا يكون قبل ذلك حجة على المناظر فهذا واضح؛ لكنه ليس محل الخنلاف. وإن أراد أن المجتهد لا 
يثبت به الأحكام فهو ممنوع, اللهم إلا أن يشك المجتهد في كونه دليلا؛ فإنه لا يجوز له العمل به. (أس) 


كلا 


ورد الثاني بأنه إن ثبت أن العادة حق'"" لجريانها في زمنه يله أو بعده بلا إنكار 
منه ولا من الأئمة» فقد قام دليلها من السَّنة أو الإجماع فيعمل بها قطعاء وإن لم تثبت 
حقيقتها'" رُدَّتْ قطعاء فلم يتحقق با ذكر استحسان مختلف فيه. 

وأما تفسيره بالعدول عن قياس إلى قياس أقوى منه فلا حلاف فيه بهذا المعنى؛ 
إذا أقوى القياسين مُقدَّم على الآخر قطعا. 

وليس من الاستحسان المختلف فيه استحسان الشافعي التحليف بالمصحف» 
والحطفي الكتابة لشيء من نجومهاء وتقدير المتعة بثلائين درهما ونحوها؛ لأنه إنها قال 
ذلك لأدلةٍ فقهيةمبيّة في محاهاء ولا ينكر التعبير به عن حكم ثبت بدليل7؟ 

]ءارقتسالا-١6[‎ 

«وَالِاسْتِقَرَاءُ»أي: بالجزئي على الكلٍ» بأن يتتبع ةا جزئيات كلي ليثبت 
حكمها له. 

ثم إن كان تامّاء بأن كان بكل الجحزئيات إلا صورة النزاع» فهو دليل قطعي في 
إثبات الحكم في صورة النزاع عند أكثر العلماء. 

وإن كان ناقصاء بأن كان بأكثر الجزئيات» الخالي عن صورة النزاع فظني فيها لا 
قطعي؛ لاحتمال مخالفتها للمستقر]!*) 


)١(‏ في (ج): إن ثبت للعادة حقيقة. 

() في (أ) و(ه): يثبت. وفي (د): يثبت حقيتها. 

() فالخلاف لفظي راجع إلى نفس التسمية: والمتكّر عندنا إنما جعل الاستحسان أصلا من أصول 
الشريعة مغايرا لسائر الأدلة» وأما استعال لفظ الاستحسان فلسنا نذكره؛ فقد قال الشافعي رضي الله 
عنه: مراسيل ابن المسيب حسنة. رفع الحاجب (/ 4 017) يتصرف ْ 
(5) في (ب) و (ه): يتبع. 

(5) في (ب): المستقري. 


يف 


ويُسَمّى هذا عند الفقهاء: إلحاقٌ الفرد النادر بالأعمٌ الأغلب. 

]لالدتسالا-١15[‎ 

«وَالاسْيِدْلالٌ» وهو دليلٌ ليس بنصٌ من كتاب أو سنة ولا إجماع ولا قياس 
شرعيء فدخل فيه: القياسٌُ الاقتراني»والاستثنائي» وقوهّم: الدليل يقتضي أن لا يكون 
الأمر كذاء خولف في كذاء لمعنى مفقود في صورة النزاع» فيبقى على الأصل الذي 
اقتضاه الدليل”', وقياس العكس» وعدمٌ وجدان دليل الحكم. 

وقد بينت الجميع في شرح اللب. 

١0/[‏ - العصمة] 

«وَالعِصْمَةًٌ) وهي: المنع من المعصية بلطف الله تعالى» وفي عَدّها من مَدَارك الحق 
نظو سواءٌ أريد بها المصدرٌ بتقدير مضافين»أي: قول ذي العصمة, أو اسم المفعول 
بتقدير مضافء.أي: قول المعصوم؛ لرجوعها إلى السنة» إذ لا عصمة لغير نبي. فإن أريد 
بها الحفظ كا هو معناها لغدً أيضاء ليكون المرادٌ حفظ غير الأنبياء من الأولياء فلا 


يعرف كوبها مدركا لأحر) 


)١(‏ قال شيخ الإسلام في شرح اللب: «(الدليل يقتضي أن لا يكون) الأمر (كذا خولف) الدليل (في 
كذا) أي: في صورة مثلا (لمعنى مفقود في صورة النزاع فتبقى) هي (على الأصل) الذي اقتضاه الدليل» 
كأن يقال: الدليل يقتضي امتناع تزويج المرأة مطلقاء وهو ما فيه من إذلاها بالوطء وغيره الذي تأباه 
الإنسانية لشرفهاء خولف هذا الدليل في تزويج الولي لهاء فجاز؛ لكال عقله وهذا المعنى مفقود فيهاء 
فيبقى تزويجها نفسها الذي هو محل النزاع على ما افتضاه الدليل من الامتناع». (ص17217) 

(؟) قال الإمام القراني في شرح التنقيح: «العصمة وهي: أن العلماء اختلفوا هل يجوز أن يقول الله تعالى 
لنبي أو عالم: احكم فإنك لا تحكم إِلّا بالصواب؟ فقطع بوقوع ذلك موسى بن عمران من العلماءء وقطع 
جمهور المعتزلة بامتناعه» وتوقف الشافعي رضي الله عنه في امتناعه وجوازه ووافقه الإمام؛ (ص455). 
وقال الإمام الزركشي في البحر: «مسألة: يجوز أن يقال لنبي أو مجتهد: احكم بها شئت من غير اجتهاد 
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[- البراءة الأصلية] 

١وَالبراءةٌ‏ الأَصْلِيةاوهي: عدم الحكم على الشيء بنفي أو إثبات» فهو دليل 
عليالحكم بالنفي”"١عِنْدَ‏ كَيزينَ َ"فالسّافط على جريح يقتله إن استمر عليه؛ أو يقتل 
كُفأه إن / يستمر.قيل: يستمرٌ عليه ولا ينتقل إلى كُفْئِه؛ لأنَّ الضّرر لا يُزال بالشَّرر؛ 
ولأنَّ الانتقال إلى كُفَيْه استئناف فعل باختياره» بخلاف المكث. وهو ما رجحته في 
اللين :وفيا : ينخير بين الاستمرار عليه» والانتقال إلى كُفيه النساوبهها في الضرروقيل: 
لاخكم فيه من إِذنٍ واد ل نوق الرائن اقول الكيرين. 

وتوقفف الغزالي”" فلم يرجّح شيثامن الأقوال الثلاثة في المستصفى”" 


»فهو صواب؛ أي فهو حكمي في عبادي؛ إذا علم أنه لا يختار ]لا الصواب ويكون قوله إذ ذاك من جملة 
المدارك الشرعية؛ ويسمى: التفويض». (8/ ١‏ 6). وقال الإمام الزركشي في البحر: «وقال ابن السمعاني: 
هذه المسألة وإن أوردها متكلمو الأصوليين فليست بمعروفة بين الفقهاء» وليس فيها كببر فائدة» لأن 
هذا في غير الأنبياء لم يوجدء ولا يتوهم وجوده في المستقبل» (1/ 97). لقد ترجم الإمام القراني هذه 
المسألة بالعصمة؛ وغيره يترجم لها بالتفويض» والكل يفسرها با نقلناهه وهو معنى مغاير لا وضحه شيخ 
الإسلام الأنصاري! 

)١(‏ في (ب): فهو دليل على الحكم الشرعي. 

)1١(‏ محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي» أبو حامد؛ حجة الإسلام؛ فقيه. أصولي؛ متكلم» 
ومتصوف, له نحو مئتى مصنفء. مولده سنة: ٠١‏ 40ه. ووفاته سئة: ٠0‏ 0ه. في الطابران: قصبة طوس» 
بخراسان» رحل إلى نيسابور ثم إلى بغداد فالحجاز فبلاد الشام فمصر» وعاد إلى بلدته؛ نسبته إلى صناعة 
الغزل: عند من يقوله بتشديد الزايء أو إلى غَرّالة: من قرى طوس لمن قال بالتخفيف؛ من كتبه: إحياء 
علوم الدين» وتبافت الفلاسفة» والاقتصاد في الاعتقاد. والوسيط» وغيرها. الأعلام 

(*) ونصه في المستصفى: «فما قولكم فيمن سقط على صدر صبي محفوف بصبيان وقد علم أنه لو مكث 
قتل من تحته» أو انتقل قتل من حواليه» ولا ترجيح؛ فكيف السبيل؟ قلنا: يحتمل أن يقال: امكث؛ 
فإنالانتقال فعل مستأنف لا يصح إلا من حي قادرء وأما ترك الحركة فلا يحتاج إلى استعمال قدرة. 


ى[2”, 


واختار الثالث في المنخول”"» ولا ينافيقوله - كإمامه -: لا تخلو واقعةٌ عن 
حكم الله؛ لأنَّ مرادهما بالحكم فيه ما يصدق بالحكم المتعارفوبانتفائه-لقول إمامه ما 
سأله هو عن ذلك: حكم الله هنا أن لا حكه'" 


»ويحتمل أن يقال: يتخير؟ إذ لا ترجيح. ويحتمل أن يقال: لا حكم لله تعالى فيه فيفعل مايشاء؛ لأن 
الحكم لا يثبت إلا بنص أو قياس على منصوصء ولا نص في هذه المسألة ولا نظير هذه المسألة من 
المنصوصات حتى يقاس عليه فبقي على ما كان قبل ورود الشرع» ولا يبعد خلو واقعة عن الحكم فكل 
هذا محتمل» وأما تكليف المحال فمحال. والله أعلم». (159-19/8/1) 

)١(‏ ونصه في المدخول: #والمختار في صورة القتل أن يقال: لا حكم لله تعالى فيه فلا يؤمر بمكث ولا 
انتقال» ولكن إن تعدى في الابتداء انسحب حكم العدوان؛ وإن لم يقصد فلا يعصي ولا تكليف عليه 
ونفي الحكم حكم لله تعالى في هذه الصورة». (ص5؟1١170-1)‏ 

(1) قال الشيخ السيناوي في الأصل الجامع لإيضاح الدرر المنظومة في سلك جمع الجوامع: «واختار 
الغزالي الثالثة في المدخول له الذي لخص فيه البرهان لإمامه إمام الحرمين» نعم لا منافاة بين قول الغزالي 
كإمامه إمام الحرمين: لا تخلو واقعة عن حكم الله» حيث أن مرادهما الحكم بالمعنى الأعم؛ قال المحقق 
البئانى: وهو ما يتحقق ويثبت للشيء فى نفس الأمر سواء كان الحكم المتعارف أو نفيه اه. أي لا 
خصوص الحكم المتعارف وهو أن يكون الأحكام الخمسة. قال الجلال السيوطى: لأن المراد بالحكم فى 
قوله: حكم» أي من الأحكام الخمسة؛ والبراءة الأصلية حكم الله ولا تخلو واقعة عن حكم بهذا 
الاعتبار. وقال الشيخ عز الدين في قواعده: ليس في هذه المسالة حكم شرعي» وهى باقية على الأصل في 
انتفاء الشرع.اه. وأصلها أنَّ الغزالي سأل إمامه أعني إمام الحرمين فقال له: كيف تقول: لا حكم وأنت 
ترى أنه لا تخلو واقعة عن حكم؟ فقال: حكم الله أَنْ لا حكم. فقال: لا أفهم هذا. قال الأبياري: وهذا 
أدبٌ حسن؛ وتعظيمٌ للأكابر» لأنّ هذا تناقض إذ لا حَكُمَ نفيّ عام وكيف يُتصور ثبوثٌ الحكم مع نفيه 
على العموم» فهذا لا يفهم لا لعجز السامع عن الفهم بل لكونه غيرٌ مفهوم في نفسه. وب قرر أزيل 
إشكال جواب الإمام تلميذه حجة الإسلام؛ حيث أنه حول الوقف حام».(7/8/1) 


١9[‏ -الاقتران] 
«وَالإفْيرَانُ)أي: بين جملتين لفظاء بأن تعطف”/ إحداههما على الأخرى» هل 
يقتضي التسوية بينهها في حكم لم يُذكر» وهو معلومٌ الإحداهما من خارج أو لاء فيعطف 


سر ال وك 
الرَّاجِحاعِنْدَ الور ار ' هنا «وَأبِي يُوْسُْفَ9» من الحنفية 


مثاله: 0 داود: (لا يبِولّنَ أحدكم في الماء الدائم ولا يغتسل فيه من 
الجنابة)”!) فالبول فيه ينجّسّه بشرطه ]ا هو معلوم؛ وذلك حِكمّة النهي. قال بعض 
القائلين بالأول: فكذا الاغتسال فيه للقِرّان بينهما. وخالف المزني فيه لما ترجّح على 


(١)في(ب):‏ يعطف. 

(1) إسماعيل بن يحبى بن إسماعيل» أبو إبراهيم المزني؛ صاحب الإمام الشافعيّ» من أهل مصرء كان 
زاهدا عالما مجتهدا قوي الحجة» وهو إمام الشافعيين؛ مولده سنة: 1/6١ه.‏ ووفاته سنة: 174ه. من كتبه: 
الجامع الكبير» والجامع الصغير, والمختصرء والترغيب في العلم. نسبته إلى مزينة من مضر. قال الشافعيّ: 
المزني ناصر مذهبي» وقال في قوة حجته: لو ناظر الشيطان لغلبة. الأعلام 

(3) يعقوب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري الكوفي البغدادي» أبو يوسف, صاحب الإمام أبي حنيفة» 
وتلميذه» وأول من نشر مذهبه؛ كان فقيها علامة» من حفاظ الحديثء ولد بالكوفة سنة: 1١1"‏ ١ه.‏ وتفقه 
بالحديث والرواية» ثم لزم أباحنيفة؛ فغلب عليه الرأيء وولي القضاء ببغداد أيام المهدي والهادي 
والرشيد» ومات في خلافته» ببغداد سنة: 187ه. وهو على القضاءء وهو أول من دُعي قاضي القضاة؛ 
ويقال له: قاضي قضاة الدنياء وأول من وضع الكتب في أصول الفقه على مذهب أبي حنيفة» وكان واسع 
العلم بالتفسير والمغازي وأيام العرب» من كتبه: الخراج» والآثار وهو مسند أبي حئيفة» والنوادر» 
واختلاف الأمصارء وغيرها. الأعلام 


(4) سئن أبي داود (رقم: م 


م١‎ 


القِرَان في أنَّ الماء المستعمل في الحدث طاهدٌ لا ينجسء ويكفي في حِكمّة النهى 
ذهابالطهوريةبشرطه. ١‏ 

1“ الاستد لال على انتفاء الشيء بانتفاء دليله] 

وَالإسيدْلَالُ عَلَ الِْمَاءِ السَّىءِ بانْمَاء َيِه" عِنْدَ الأَسْتَاذِ أبي إسحاق 
الإسفراييني. 00 

[71- مفهوم اللقب] 

اوَمَفْهُوْماللَقَب) عَلََا كان أو اسم جسءنحو: على زيدٍ حَجٌ أي: 0 
عمرو» وف الم زكاة. أي : لافي غيرها من اماشية» فهو حُجةُ كالصفة ند الاق 
وَالقَاضِي أي حَامِد' وغيرهماهوَكَانَ ابن فُوْرَكِ" بَقَوزٌ ل: اله قيَسُ) إذ لا فائدة 


لذكره إلا نفي الحكم عن غيره. 
وعند الجمهور ليس بحجة: وفائدة ذكره استقامة الكلام؛ إذ بإسقاطه يتل 
بخلاف إسقاط الصفة. 


)١(‏ بمعنى انتفاء وجدان دليله كما هو ظاهر؛ إذ غاية ما يئبته نظر المستدل ذلك؛ وأما انتفاء الدليل في 
نفس الأمر فم لا يطّلع عليه ولا تصل قدرته إليهء فتأمل.(س) 

(؟) أحمد بن بشر بن عامرء أو ابن عامر بن بشرء أبو حامد العامري المروروذي؛ وهو شيخ أبي حيان 
التوحيدي» نزل البصرة ودرّس بهاء وأخذ عنه أهلهاء من تصانيفه: الجامع في فقه الشافعية؛ وشرح 
مختصر المزني» توفي سنة: 71 اه. الأعلام 

(؟) محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهانيء أبو بكر» واعظ عالم بالأصول والكلام؛ من فقهاء 
الشافعية» سمع بالبصرة وبغداد» وحدث بنيسابور؛ وبنى فيها مدرسة» وتوفي على مقربة منها سنة: 
5 . فنقل إليهاء له كتب كثيرة؛ قال ابن عساكر: بلغت تصانيفه في أصول الدين وأصول الفقه 
ومعاني القرآن قريبا من المئة. منها: مشكل الحديث؛ والنظامي في أصول الدين أَلَمَّهُ نظام املك 
والحدود في الأصولء وأسماء الرجال» وغيرها. الأعلام 


83م 


-7١[‏ حكم العقل] 
(وَحَكُمْ المَقّل) ف الأفعال فهو ب اعِيْلَ ١‏ لمُعْتَرْلَةاوتقدّمَ الكلام عليه في 
الفصل السابق» وقد بسطت الكلام عليه في شرح اللب”© 


[*؟-المائف] 
«وَالَهَاتِفَاأم ي: الصوت”"«المَعْلُوْمُ صِدقَها. 
[: ؟- الإهام] 


«وَالإِلهَامٌ) زهو لع : إيقاع شيء في القلبءكم] يقال: ألهمه الله الصبر. 

وعرفا: إيقاع شيء في القلب يطمئن له الصدر يخص به الله تعالى بعض أصفيائه. 

[وقيل: مو مايلتى في الع بطريق الفيض الإلهي, والرّوْع:- بضم الراء المهملة 
-القلبٌ والعقل» -وبفتحها- الفزع بضم الفاء؛ والزاي المعجمة"".وقيل:الإهام ما 


)١(‏ قال في شرح اللب عند ذكره مسألة الحسن والقبح: «أما عند المعتزلة فعقليان» أي: يحكم بها العقل 
بمعنى أنه طريق إلى العلم ببهاء يمكن إدراكه به من غير ورود سمع؛ لما في الفعل من مصاحة أو مفسدة 
يتبعها حسنه أو قبحه عند الله أي: يدرك العقل ذلك إما بالضرورة كحسن الصدق النافع وقبح الكذب 
الضارء أو بالنظر كحسن الكذب النافع وقبح الصدق الضارء وقيل: العكس» والشرع يؤكد ذلكء أو 
بإعانة الشرع فيما خفي على العقل كحسن صوم آخر يوم من رمضان؛ وقبح صوم أوّل يوم من شوال» 
وتركت كالأصل المدح والثواب للعلم ببما من ذكر مقابله| الأنسب بأصول المعتزلة؛ إذ العقاب عندهم 
لا يتخلف ولايقبل الزيادة والثواب يقبلهم|ء وإن لم يتخلف أيضا. (ص7) 
(0) في (أ) و(ج) و(د): المصوت. 
(*) كذا في (ب) و (ج))» وني (ه): بضم الزاي المعجمة. قال في اللسان: (وة قرأالحستمع؛ أي: : قَرِعَتْ 
من المرّع بوقال في القاموس : «والمَراعَفُ مُسَدَّدَةٌ: الرَجُلُ يُمَرّعٌ الناس كثيرًا. وكهُمَرَةِ: مَنْ يَفْرَعٌ منهم» 
وبالضم: مَنْ يفْرّعُ منه» ومُرّعَ عنه. بالضمٌ تَفِْيعًا: كُشِفَ عنه الحَوْفٌ». 


آذه 


حَرّكَ القلب ودعا إلى العمل من غير استدلالٍ بآية ولا حديث ولا أثر ولا نظر في 
حجة شرعية]”') 

[6؟- شرع من قبلنا] 

اوَشَرْعُ مَنْ قَبلتااكل من الثلاثة حجة!عِنْدَ آخَرِيْنَ) وعند الجمهور ليست 
بحجة؛ إلا أن يكون الإلمهام من معصوم فهو حجة. كا مرّت الإشارة إليه في الكلام 
على قوله: (والعصمة). 

[أقوى الأدلة] 

«وَآقْوَى الأَولَة:»المذكورة«الكِتَابُ وَالسُنَهٌ المُتوَاتِركُ و1 مخَالِفْ أحد”"'ني 
تون ونا الحَتَفِيِّ: الإْماعٌ»أي: زاده على ما ذكر'"» فقال: وأقوى الأدلة 
الكتاب والسنة المتواترة والإجماع. 


)١(‏ هذه زيادة في: (ب) و (ج)و (ه). 

(1) في (ج) جَعَلَ لفظ: (أحد) من الشرح وليس من المتن. 

(5) وعليه فالأفصح: (والإجماع) بزيادة الواو؛ لتقرير المزيد بصراحة العطف على ما قبله» وكعَلّ الأظهر 
أن يكون مراده أنَّ بعض الحنفية ذهب إلى أن أقوى الأدلة الإجماع» وعليه فلا حاجة لزيادة الواو. والقول 
بتقديم الإجماع ذُكَرَه القرافي في تنقيحه وعبارته في باب الإجماع: «وهو مقدم على الكتاب والسئة 
والقياس» وعلَّله بكونه معصوما قطعيا ليس فيه احتهال بخلاف غيره؛ فإنه يقبله. ثم قال: «والمراد 
بالإجماع هو الإجماع القطعي اللفظي المشاهد أو المنقول بالتواتر» وأما أنواع الإجماعات الظنية فالكتاب 
يقدم عليها» اه. والمشهور أن مرثبة الإجماع بعد الكتاب والسنة لدى الجمهور. (ق) 


:م 


[دلالة الكتاب] 


كنا الكِتابٌ كَدَلالتَه:» 

[أولا: الفعل] 

ما فِهْلٌ ري الله قَوْملوْطيالجارَة». 
[ثانيا: القول وهو أربعة امسام! 


«وَإِمَا كَوْلٌ وَهُوَ ري » وفي نسخة:(فدلالته أربعة)١نَضٌ‏ وَظلَّام هر وَعْمُومٌ 
ونيو 

-١1[‏ النص] 

«فَالئّصٌ:» هنا" "ما تَعَيّنَ لوَاحِدٍ»أي: لمعنى واحد كزيد في نحو: جاء زيد. 

["- الظاهر] 


«وَالظاهر : مَا احْتَمَلٌ أمْرَينِ وَهُوَّ في أَحَدِهًا أَظْهَك إِمَا بوَضْعْ لكأم 
لإنجَاب وَالدَدُب)» فإنه لغةءبل وشرعا ف الوجوب”". أظهر منه في الندب 
١أوْابوضع"الشّزْع‏ كَالصَّلَاةٍ المَنْقُولَةِ مِنّ الم إِلَيْهاأي: إلى الشرعء فإنها شرعا في 
معناها الشرعي وهو: الأقوال والأفعال المعروفة» أظهر منه في معناها اللغوري وهو 
الدعاء. 


)١(‏ قَيّد بذلك لأنَّ للنص إطلاقات منها: مقابل الظاهر كما هناء ومنها: مقابل القياس والاستنباط 
والإجماع فيراد به الدليل من الكتاب والسنة سواء كان ظاهرا أو نصا بالمعنى المراد هناء ومنها في كلام 
الفقهاء: ما قابل المخرج. فيراد به قول صاحب المذهب. (س) 

(5) كذافي: (ج). 


6م 


[- العموم] 

«وَالحُمُومُ: كُلَْ لفْظِ عَم َبتييِمَصَاعِدًاا بنصبه عطفا على المفعول به؛ أو مفعو لا 
مطلقاء أي: فيصعد صاعدا؛ أو حالاء أي: فيذهب لفظ العام صاعدا. 

«وَهَلْ يُشْترَطُفِيُوا أي: في العموم «الإسَْفْرَاقَ)”" لجميع الأفراد الممكنة للعام 
وإن لم يجتمع”" في الوجود "أو الِِجْتتَاعٌ) لما فيه؟«قَوْلَان؛ أوجهها الأول.وفي 
نسخة:(فيه قولان). 

[؛ - المفهوم] 

'وَالمَفْهُومُ: مااأي: معنى «دَلّ عَلَيْهِ اللَفْظْ لاني كَل الْطق» سواء كانمفهوم 
موافقة كتحريم ضرب الوالدين» الدال عليه قوله تعالى: لقا تقل كا أف4الإسراء: 
1]أم مخالفة كنفي الزكاة عن المعلوفة» الدال عليه خخبر: (في الغنم السائمة زكاة)”" 

«وَكُلهءأي: وكل مفهوم إلا اللَقَبّ؛أي: إلا مفهوم اللقب ةا بخلاف 
مفهوم اللقب كا مر. 

«وَأنْكَرٌ ُو حَيبقَة؟) الجَمِيْمَ»أي: جميع المفاهيم. المعروفٌ عنه: جميع مفاهيم 
المخالفة»أي: لم يقل بشيء منهاء وإن قال في المسكوت بخلاف حكم المنطوق 


)١(‏ من هنا يوجد نقص في النسخة: (ه)» حتى قوله في المتن: (والموصل إلى التصورات). 

(0) في (ب): تجتمع. 

(؟) روي الحديث بغير هذا اللفظ. أخرج البخاري في صحيحه (باب زكاة الغنم): اوفي صدقة الغنم في 
سائمتها إذا كانت أربعين إلى عشرين ومائة شاة..الخ» (رقم: 4 .)١50‏ 

(4) النعمان بن ثابت» التيمي بالولاء» الكوفي» أبو حتيفة» إمام الحنفية:؛ الفقيه المجتهد المحقق» أحد 
الأئمة الأربعة عند أهل السنة» قيل: أصله من أبناء فارس» ولد ونشأ بالكوفة سنة؛ ١٠8ه.‏ وكان يبيع الحنز 
ويطلب العلم في صباه؛ ثم انقطع للتدريس والإفتاء» وأراده عمر بن هبيرة أمير العراقين على القضاءء 


كم 


فلأمرآخر كما في انتفاء الزكاة عن المعلوفة» قال''": الأصل عدم الزكاة»ووردت في 
السائمة» فبقيت المعلوفة على الأصل. 


»فامتنع» وأراده المنصور العباسي بعد ذلك على القضاء ببغداد فأبى» فحلف عليه ليفعلن» فحلف أبو 
حنيفة إنه لا يفعل» فحبسه إلى أن مات» قال ابن خلكان: هذا هو الصحيح. وكان قويّ الحجة؛ من 
أحسن الناس منطقاء قال الإمام مالك يصفه: رأيت رجلا لو كلمته في السارية أن يجعلها ذهبا لقام 
بحجته» وكان كريها في أخلاقه. جواداء حسن المنطق والصورة؛ جهوريّ الصوتء إذا حدّث انطلق في 
القول وكان لكلامه دويّ» وعن الإمام الشافعيّ: الناس عيال في الفقه على أبي حنيفة؛ له: مسند في 
الحديث جمعه تلاميذه؛ والمخارج في الفقه رواه عنه تلميذه أبو يوسفء وتنسب إليه رسالة: الفقه الأكير» 
توفي ببغداد سئة: ٠6١ه.‏ وأخباره كثيرة. الأعلام 

)١(‏ في (ب): فلان الأصل..الخ. 


/ا8/ 


[دلالة السنة] 


م0 سور سم سق 


«وََمَا السْقَدَلَالَئهَا تكد 5" كول وَفِعل َف رَارٌ) ومن اقتصر على الأولين اكتفى 
بالثاني عن الثالث لشموله؛ لاه كف عن الإنكان وَالكف فعل. 

[أولا: القول] 

1 -اخارج على غير سبب] 

اَالقَوْلُ إِمَا مب بدأ مُبتَدَأاأي :غيرُخارج على سبب «وَيَنْقَسِمْ كما سَبَقَّاأي: إلى نص» 
وظاهر» وعموء:ومفهوم 

(-الخارج عل سنيب] 

«وَإِمَا حَارِجٌ عَلَ سَ سَبّب) في سؤال أو غيره «وَهُوَ)أي: الخارج على سبب «إِما أن 
يسْتَقِلّ) بأن يفيد بدو أي: بدون السبب ١كَقَوْلِهِ»4:‏ «(المَاءٌ طَهُوْرٌ)”". لِمَنْ 
سَأَلٌ عَنْ بثْر بضَاعَة عَةَ) بكسر الموحدة وضمُّهااكَالاصَح أنه يَعُمُ يَعْةُ) السببٌ وغيرّه عملا 
بعموم اللفظ «وَقِيْلَ: : يُقَصَه يُقَصَرٌ عَلَ السَّبَب) لوروده فيه. 

«وَِمَا نلا يَسْتَقِلَ ا أن لا يفيد بدون السبب» ك: (نَعَمْ) و (ق): وكالجواب 
بالاستفهام فيم| ذكره بقوله: ١كَحَدِيْثٍ‏ المجَامِع' في رمضان؛ وهو في الصحيحين 
بلفظ :(جاء رجل إلى النبي يَكِةِ فقال: هلكت. قال: وما أهلكك؛ قال: واقعثٌ زوجتي 


)١(‏ بقي رابع وهو الهم على العقد. فقد احتج الشافعي رضي الله عنه في الجديد على تنكيس الرداء في 
الاستسقاء بأنه يَلِيهِ استسقى وعليه خميصة سوداء فأراد أن يأخذ بأسفلها فيجعله أعلاها فلم ثقلت عليه 
قلبها على عاتقه فجعل ما هم به ول يفعله سنة. (س) 

(؟) ونص الحديث كا في سنن أبي داود: عن أبي سعيد الخدري؛ أنه قيل لرسول الله يكِ: أنتوضا من بشر 
بضاعة وهي بثئر يطرح فيها البيض وحم الكلاب والنتن؟ فقال رسول الله وَِ: «الماء طهور لا ينجسه 
شيء؟. (رقم: 11) 
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في رمضان. قال: هل تجد ما تعتق رقبة؟ قال: لاء قال: فهل تستطيع أن تصوم شهرين 
متتابعين؟ قال: لاء قال: فهل تجد ما تطعم ستين مسكيئًا؟ قال: لاء ثم جلس..) 
الحديك0) 

[ثانيا: الفعل] 

3 ما اتن عل غير :وج القرية.! 

وما الفغلٌ َضَرْبَانَ أحدهما (مَا أنَى عَلََ غَرِ وَجهِ القَْيَةًا بِأنْ كان 
جبليًاءأي :خلقياء كالقيام [النعره والأكل والشرب «فَمْبَاحٌ"وقيل: : مندوب. 

[1- ما أتى على وجه القربة وهو على قسمين] 

[الأول:ما كان غير مبتدأ وكان امتثالا لأمر أو بيانا لمحمل] 

والثاني ماذكره قول كداز عََْ وَجْهِهَااأي: القربة «مَإِمًا أَنْ يَكُوْنَ) فعله ١‏ ممالا 
أَمْرا من الله تعالى ليك« أوْبَينَا لِمُجْمَلِكقَطْعِهِ السّارقٌ من الكوع بيانَامحَلٌ القطع 
في آية السرقة (قَدٍ فيُعْتَرَُا أي :الفعل الواقع امتثالا أو بياناابه» أي :بالأمر أو المبين» فيجب 
الفعل المذكور أو يندب أو يُباح بحسب الأمر أو المبين. 

اج كفريط امس الم 0 

دأو يَكُوْنَ) فعله «مُبْتَدَأاأي: لا امتثالا ولا بيانا١فَقِيْلَ:‏ يَقَنَضى الوّجوْبَ» لأنه 
أحوط؛ وهو الأصح'أَو النَّدْبٌ) لأنه المتحقق بعد الطلبء أو الات لأنَّ الأصلّ عدمُ 
الطلب«أو الوّنْفَ؛ في الكل لتعارض الأدلة. 


)١(‏ صحيح مسلم: (رقم:١١١١).؛‏ وتكملة الحديث: «ثم جلسء» فأ النبي وك بعرق فيه تمرء 
ففال:تصدق ببذاء قال: أفقر منا؟ فا بين لابتيها أهل بيت أحوج إليه مناه فضحك النبي يلل حتى بدت 
أنيابه؛ثم قال: اذهب فأطعمه أهلك6. 
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[ثالغا: الإقرار] 
«وَأَمَا الإقْرَارٌ؛ منه يكل على قول غيره أو فعله ١فَكَهَ))أي:‏ فكقوله يك وفعله. 
[شروط الإقرار] 
ابرط عِلَىدا يلل 'بالفعْلٍ)أي: بفعل غيره بالمعنى الشامل لقوله لسقوط 
التكليف عنه إذا لم يعلم به. 


0 


«و) بشرط «أَنْ لَايَكُونَ) الفعل المذكور «مُعْتَقَدَالِكَائِر). 

«وَ» أنْدلا» يكون «فِعُلَ مَلِكِ) يخاف سطوته. بناء لبها على 9 الكافرٌ غيد 
مكلّف بالفروع» ولثانيهها على أنَّ شرطً الإنكار عدم الخوف» وهو منتف عنه 
يلؤحينئذ» لكن الأصمّ أنَّ الكافر مكلف بالفروع» وأنَّ الخوف منتنب عنه كل لأنّه 
موعودٌ بالعصمة والتّصرء فكلّ من الشرطين ضعيف. 


[الإجماع] 
[تعريفه وحجيته] 


«وََنَا الإجْمَاعٌ) وهو: اتفاق يحتهدي الأمة بعد وفاة محمد يَكفي عصر على أي أمر 
كان «فإِمًا أَنْ 7 يَنْيْتَ1اأ يست ينِسْتَا أي : الإجماع «بقَوْلٍ ينهم أي : جميع مجتهدي الأمّة 8 بِقَوْلٍ 
بهم وَسْكُوْتٍ الْبَاقِينَاعن الحكم فيه. 

«وَالأَوَل: حَُجَدٌ خخ وإ اتفاقاوَالتَاني: حُجَدَ عَلَ الصَّحِيْم7» لأن سكوت 
العلماء في مثل ذلك يُظَنّ منه الموافقة عادةٌ وقيل:ليس بِحُجَّةِ؛ لاحتال الستكوث لغير 
الموافقة كالخوف والمهابة والتردّد في الحكم. 

«وني تَسْمِيتهِاأي: الإجماع السكوي «إحْمَاعَاءخلافٌ لَمْطِي' لذن من قال: إِنَّه 
إجماع» نزَّل السّكوت منزلة القول» ومن قال: ليس بإجماعء لم ينزّله منزلته للاحتمال 
السابق. 

وبالجملة» فالصّحيح أَنَّه يُسمَّى إجماعا. وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح 
اللكت0() 


(1) قال المصنف في سلاسل الذهب: الخلاف في كونه حجةً أم لاء ينبني على النلاف في أنَّ كل مجتهد 
مصيب أو المصيب واحد؟ وذلك لاحتمال أن الساكت إن ترك الإنكار لاعتقاده أن كل مجتهد مصيب. (س) 
(0) انظر شرح اللب: (ص8١٠١)‏ 
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[القياس] 

[تعريفه] 

«وَأَنَا القِيَاسُش قَهُوَا لغةّ: التقديك والمساواةء» وعرفا:مُسَاوَاةٌ قرع 
لَصْللاشْاكهما ني عِلَِالحُكْم عِنْدَ المي تٍاله وهو المجتهد مطلقا أو مقيّداء وافق 
ما في نفس الأمر أو لا؛ بأن ظهر غلطه فيتناول الحدٌ: : القياس الفاسدَّ كالصّحيح. 

وإن حص المحدودٌ بالصحيح حُذِفَ من الحدٌ الأخيث وهو: (عند المثست) فلا 
يتناول حينئذٍ إلا الصحيح؛ لانصراف المساواة المطلقة إلى ما في نفس الأمر. 

والفاسدٌُ قبل ظهور فساده معموثّبه كالصحيح. 

[أركانه] 


«وَأَرْكَانةأي: القياس «ريَعَةٌ: الآصْل) وهو: المَقِيّس عليه. 

«وَالفرْعٌ» وهو: المقيس. 

«وَالِلَة) وهي: المعنى المشترك بينهما. 

«وَحُكْمُ الأضْل) وهو: ما يتعدّى بواسطة العلة إلى الفرع. 

1 -الأصل] , 

«قَالأَضلٌ: حَُُ 00 ؛ المُسَّبّهُ به بالرّفع صفة محل'"»؛ أي: المقيس 
عليه ١وَكَالَ‏ المْتَكَلّمُونَ: دَلِبْلُ»أي: دليل الحكم .(وَقَالَ» أبو الحسن إلكيا- 05 
الهمزة والكاف -ومعناه بلغة الفرس: الكبير «الطَررِي:) المعروف باهرّاسي”" ١‏ حَكُْمُهً) 


)١(‏ في () و (ب): المحل. وفي (د): لمحل. 
(؟) علي بن محمد بن علي أبو الحسن الطبريء الملقب بعاد الدين» المعروف بإلكيا ال هراسي» فقيه شافعيٌ» 
مفسرء ولد في طبرستان سنة: 0٠‏ 4ه. وسكن بغداد فدرّس بالنظاميّة. ووعظ وائهم بمذهب 
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أي: حكم المحلٌ المذكور”) 


-١[‏ الفرع] 
«وَالفَرْعٌ المَحَلَ المُشَبَّهُ' بالأصل «وَقِبْلَ: حُكْمُةُ؛ ولا يأتي قولٌ كالأصل بأنَّه 
دليلٌُ الحكم؛ لأنَّ دليّه القياس. 


[*-الحكم] 

«وَالحُكْمُ) في الأصل والفرع «الكَلَامُ القَديْمُ فالحكمان يتحدان ذاتاء وإنَّا 
يتغايران باعتبار المحلّ؛ وبهذا الاعتبار صحّ تفريمُحكم المَرْع على حكم الأصل» وإلا 
فالقديمٌ لا تفريع فيه. 

[؛ -العلة] 

«وَالعِلّةٌ: المَعْنّى المُقْتَضى لِلْحُكْم» ويُعَبر عنها بالمعنى المشترك بين الأصل 
والفرع ى! قدّمته» وبالوصف الجامع بينهما. 

[المناسبة] 

«وَالمُنَاسََةً) بين الحكم ومحله «شَرْ طفى العِلَ المَقَليّةً) وهى: ما تفيد وجود 
المعلول» ولهذا لا تتعدّدُ؛ لأنّ تعددها يؤدي إلى: الجمع بين النقيضين؛إذ الثىء بإسناده 


»الباطنية فرّجمء وأراد السلطان قتله فحماه المستظهر» وشهد له توفي سنة: 4 ٠6ه.‏ من كتبه: أحكام 
القرآن. الأعلام 

)١(‏ فإذا قسنا النبيذ - في تحريم شربه - على الخمر المنصوص على تحريمها بقوله: الخمر حرام فالأصل 
هو الخمر التي هي محل التحريم. وعند المتكلمين: النصٌ الدال على التحريم؛ لأنه الذي عرف به 
التحريم. وعند الطبري: الثابت في الخمر؛ لأنه الذي يتفرع عليه تحريم النبيذ. والنزاع لفظي باعتبار 
النظر إلى الأصل القريب والبعيد والمتوسطء فتأمل. (س) 
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إلى كل منها”'' يستغني عن الباقي”"فيلزم أن يكون مستغنيا عن كل منها”"» وغير 
مستغن عنه. وإلى: تحصيل الحاصل في التعاقب» حيث يوجد با عدا الأولى عينَ ما 
وُجِد بادلا في المّرْعِيا وهي: ماتفيدٌ العلمّ بوجود المعلول» وهذا يجوز 
تعدّدها”؛لأنَّ العلل الشرعية علاماتٌ؛ ولا مانم من اجتماع علاماتٍ على شيء واحد. 


[أقسام العلة الشرعية] 


«وَتَنقَم)أي: العلة الشرعية «إلى قَاصِرَةوَهِيَ: أن ا تَتَعَذَىا ع النص «إلى 
َرْع؛ وَاإلى ١متَعَديَِ‏ وَاسْمُهَا يُغْنِي عَنْ تَفْسِْرهَاا بأئَّا التي تتعدى محل النصٌ إلى فرع . 


[المعلول] 


«وَالمَعْلُولُ: هُوَ الحُكْوًا الأنسبٌ بكلامه: وحكمٌ الأصل هو المعلول«لأنَّ 
تَأَئْْرَ العِلَّ فِيّهاأي: في الحكم «ومَاًا للْقَمَّالِ" لا الذَّاثُ» بالرفعءأي:المؤثر في الحكم 


)١(‏ في (أ): منهما. 

(5) في (أ): الثاني. 

0) في (أ) و (ج): منهما. 

(4)في (ب): حيث يوجد بما عدا الأولى غير ما وجد بها. وفي (أ): حيث لا يوجد بها عدا الأول عين ما 
وجد ببهاء وفي هامشها الصواب غير. 

(5) أي: كاللمس والبول والغائط» ثبتت لكل واحد منها الحدث؛ والقصاص والردة تثبت لكل منههما 
القتل: وهذا مذهب الجمهور؛ بل جوزوا تعدد العلة العقلية» وذهب الإمام إلى الجواز عقلا لا شرعاء 
وقال: إن المختلفين في المسائل يختلفون في العلل كاختلافهم في الحكم. (س) 

(1) محمد بن علي بن إسماعيل الشائي» القفال؛ أبو بكر» من أكابر علماء عصره بالفقه والحديث واللغة 
والأدب» من أهل ما وراء النهر؛ وهو أول من صنف الجدل الحسن من الفقهاء؛ وعنه انتتشر مذهب 
الشافعيّ في بلاده؛ مولده سنة: 191ه. ووفاته في الشاش وراء بر سيحون سنة: 774م. رحل إلى 
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العلة لا الذات الي حَلََْا الل كَالْكَمْرٍ) فإن الإسكار حال فيها «خْلانًا لأي عَلكٌ 
الطَّريٌ”' في قوله: إن الذات هي المؤثرة في الحكم. / 
وتعبيره بالتأثبر جار على قول من يجعل العلة مؤثرة في الحكم إما بذاتها وهو 
قول المعتزلة» أو بإذن الله وهو قول الغزالي؛ أما على قول من يجعلها المعرّفَ للحكم 
وهو الأصح فالمناسب التعبير بالتعريف. 
[أقسام القياس] 


3- الجلي] 

َبنْقَسمٌ لِيَاسُ إلى حل وَهُوَ: ما قَِْ نه بي القَارقٍ1"» كإِلحَاقٍ الضَرْبٍ 
بِالتَأفيفٍني التحريم وكالقطع ما قَربَ منه بأن كان ثبوت الفارق فيه ضعيفا بعيدا 
جدا كقياس العمياء على العوراء في المنع من التضحية الثابت بخبر: (أربع لا تجوز في 
الأضاحي: العوراء البين عورها..الخ)”"«وَقِيْلَ: لَيْسَ»الجلي ابقِيّاس بَلْ هُوٌ مَفهُومٌ من 
النّصّافالدلالة عليه لفظية لا مدخل للقياس فيها. 


» خراسان والعراق والحجاز والشام» من كتبه: أصول الفقه» ومحاسن الشريعة» وشرح رسالة الشافعيٌ. 
الأعلام 

)١(‏ الحسن أو الحسين بن القاسم الطبري؛ أبو علي» فقيه شافعيٌّ بحاث؛ أصله من طبرستان» سكن 
بغداد وتوفي بهاء قال ابن كثير: أحد الأئمة المحررين في الخلاف وأول من صنف فيه؛ له: المحرر في النظر 
وهو أول كتاب صنف في امخلاف المجرد» والإيضاح والعدة عشرة أجزاء كلاهما في فقه الشافعية. الأعلام 

(1) قال المحلي: أي: بإلغائه» فكتب ابن قاسم: فسره به؛ لأن ثبوت الفارق في الجملة من ضرورة التعدد؛ 
إذ لو انتفى رأسا انتفى التعدد» فليس المراد بنفيه انتفاء ثبوته» بل انتفاء تأثيره وهو معنى إلغائه» فكان 
المتن على حذف مضاف اه. (ق) 

(؟) عن عبيد بن فيروز» مولى بني شيبان في حديثه قال: سألت البراء بن عازب: ما كره رسول الله يكل 
من الأضاحيء أو ما نهى عنه من الأضاحي؟ فقال: قام فينا رسول الله يله قال: ويده أطول من يدي أو 
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[؟"-غير الجلي وهو على أقسام] 

«وَغَبْرُ الجلّ مَا يحْتَمِلُ القَارِقَّ) احتمالا لا بُعْدَ فيه جدا. 

[الأول: قياس كانت العلة فيه مستنبطة من النص] 

«قَمِنْهُاأي: : من غير اللي «ما»أ ي: قياس «كَانْتِ العلَةٌ فِيْهِ مُسْتَئْبطةً) من النص 
«كَقِياسِ الأَدْر عَل الل جاع الطّنم) فإنه مستنبط من خبر:(الطعام بالطعام مثلا 
بمثل)”'"»فهو العلة في الأصل» لا القوت ولا الكيل؛ وهذا كان التفاح ربويا. 

[الثاني: قياس الشبه] 

١وَمِنُْ‏ قَِاسٌ الشّبّه!"» وهو: مشابهة وصف للمناسب والطردي فمشابهته 
للأول تقتضي' " عليته دون مشابهته للثاني؛ لأنه" يشبه الطردي من حيث إنه غير 
مناسب بالذات؛ ويشبه المناسب بالذات من حيث التفات الشرع إليه في الجملة. 
كالذكورة والأنوثة في القضاء والشهادة. 


»قال: يدي أقصر من يده» قال: أربع لا تجوز في الضحايا: العوراء البين عورهاء والمريضة البين مرضهاء 
والعرجاء البين عرجهاء والكسير التي لا تنقي ؛ فقلت للبراء: فإنا نكره أن يكون في الأذن نقصء أو في 
العين نقصء أو في السن نقصء. قال: فا كرهته فدعه» ولا تحرمه على أحد. أخرجه أحمد في مسنده: 
(رقم: »)1837٠6‏ وابن حبان في صحيحة: (رقم: ؟ 047)» وأبو داود في سئنه: (رقم: 7801). 

)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه عن معمر بن عبد الله أنه أرسل غلامه بصاع قمح, فقال: بعه» ثم اشتر 
به شعيراء فذهب الغلام؛ فأخذ صاعا وزيادة بعض صاع فل) جاء معمرا أخبره بذلك؛ فقال له معمر: لم 
فعلت ذلك؟ انطلق فرده؛ ولا تأخذن إلا مثلا بمثل» فإن كنت أسمع رسول الله يله يقول: الطعام 
بالطعام مثلا بمثل» قال: وكان طعامنا يومئذ الشعير؛ قيل له: فإنه ليس بمثله. قال: إني أخحاف أن 
يضارع. 

)١(‏ في هامش (أ): الشبيه. 

(5) في (ب) و (ج): يقتضي. 

(4) علة لتسميته قياس الشبه. (س) 
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ومنه قياس غلبة الأشباه في الحكم والصفة أو في أحدهما «وَهُوَ: أن تُشْبة 
الحَادئةٌ أَصْلَْنِ تَتنْحَقٌ بكترا شَبّهاه مثال غلبتها في الحكم والصفة: إلحاق العبد 
بالمال في إيجاب القيمة بقتله بالغةٌ ما بلغت؛ لأنَّ شبهه بالمال في الحكم والصفة أكثر من 
شبهه بالحر فيهاء أما الحكم: فكونه يباع ويؤجر ويعار ويودع وتثبت عليه اليد؛ أما 
الصفة: فكتفاوت قيمته بحسب تفاوت أوصافه جودة ورداءة وتعلق الزكاة بقيمته إذا 
اتجر فيه. 

وبما تقرر علم أن في كلام المصنف إجحافا”"'؛ وقد بسطت الكلام على ما ذكر في 
شرح اللب'" 

[الثالث: قياس الدلالة] 

«ومِنهُ قِيَاسُ الدَّلَالَة وَمُوّ: ما 1 يُذْكرْفِْهِ عِلَنها"» صريحاءوإنما تذكر فيه: 
بلازمهاء كأن يقال: النبيذ حرام كالخمر؛ بجامع الرائحة المشتدة»وهي لازمة للإسكار» 
أو: بأثرهاء كأن يقال: القتل بمثقل يوجب القَوّدَ كالقتل بمحدد؛ بجامع الإثم» وهو 
أثر العلة»وهي القتل العمد العدوانء أو: بحكمهاء كأن يقال: تقطع الجماعة بالواحد 
كا يقتلون به؛ بجامع وجوب الدية عليهم بذلك حيث كان غير عمدءوهو حكم العلة 
التي هي القطع منهم في المقيس والقتل منهم في المقيس عليه. 


)١1(‏ أي: لأن كلام المصنف يوهم أن قوله:(أن تشبه الحادثة...الخ)؛ تعريفٌ لمطلق قياس الشبه؛ وإنها هو 
لنوع منه كما أشار إليه الشارح في التوطئة للتعريف بقوله: (قياس غلبة الأشباه. .الخ). (س) 

(؟) انظر شرح اللب: (ص5؟١).‏ 

(5) في (أ) و(ب) و (د): علة. 


4/ 


وأما ما ذكر فيه العلة صريحاء فيسمى: قياس العلة» كأن يقال: يحرم النبيذ 


(وّ) منه ياس العَكْسِ وَهُوَ: التَمْلِيْقُ عَلّ نَقِيْضٍ الحُكماأي: تعليق حكم 


شيء على نقبضه الإْثراقهه في الله كقوله يه لحاضريه في خبر مسلم جوابا لقوهم: 
أيأي أحدنا شهوته وله فيها أجر:(أرأيتم لووضعها في حرام أكان عليه وزر؟ فكذلك 
إذا وضعها في الحلال كان له أجر) ”'' استنتج”"'من ثبوت الحكمءأي: الوزر في الحرام 
انتفاؤه في الوطء الحلال» الصادق بحصول الأجرء» حيث عدل بوضع الشهوة عن 
الحرام إلى الحلال؛ لتفارق””" حكمهم” “في العلة» وهو كون هذا مباحا وذلك حرام. 


.)1١١5 صحيح مسلم: (رقم:‎ )١( 

(0) في (أ) و (ب): استفتح. 

(0) في (أ) و<د): لتفاوت؛ وفي (ب): والتعاكس. 
(5) في (أ): حكميه). 
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[زما لا يقام عليه دليل ولا يطلب] 


لس ىننفعد 


«قِيْلَ: أَرْبََةٌ لَايْقَامُ عَلَيَْا دَِيْلٌ وَلَايْطآ يُطلَبُء وَهِيَّ:" 

3 «الحَدُود”'2 وَالعَوَائِدٌ("» جمع عادة. 

[لاوة ]«والإجماع", وَالِإِعْتِقَادَاتٌ الكَامِية9 ذ في التفسٍ* الوه ضوحها. 
[هل يطالب النافي بالدليل؟] 


«وَفٍ مُطَاليَةِ التافي» للقيه «بالدلِيْل) على انتفائه خلافٌ» إن ادّعى علما نظريا أو 
ظنيا”" بانتفائه. فقيل: لا يطالب به. وقيل: يطالب به في العقليات لا الشّرعيات. 
وقيل: فيهما وهو الأصح؛ لذن المعلوم بالنظر أو المظنون قد يشتبه» فيطلب دليله لينظر 


(١)قال‏ الشيخ ياسين في حاشيته: «ثم كون الحدود لا تحتاج لدليل على ما قلناه ظاهر في حدود الماهيات 
الاعتبارية؛ لأن تمبيز ذاتياتها من عرضياتها ما يسهل» بخلاف ماهيات الحقيقة» ى| حقق في كتبه في بحث 
الكليات الخمساها. 

(1) لأنها مبنية على اتفاق الناس أو طائفة منهم على الأمر المعتاد. وهذا مما لا يحتاج للدليل» وأما نفس 
الأمر المعتاد فيطلب دليله. (س) بتصرف 

(*) المراد أنَّ من ادعى الإجماع على حكم لا يطلب منه ولا يحتاج هو إليه؛ أنه مما يعلم لكل واقف عليه؛ 
وأما نفس الإجماع فهو وإن كان من الأدلة لابد له من دليل؛ لأنه إما أن يستند إلى الكتاب أو السنة. (س) 
(4) في (أ) و (د): الكائنة. 

(0) والمراد أن نفس الاعتقادات لا يقام عليها دليل؛ لأنها من الأفعال النفسية للمعتقدء وأما نفس 
المعتقدات فيقام عليها الدليل كا لا يخفى.(س) 

(0) في (ب) و (ج): ظنا. 
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فيه. أما إذا ادعى علماضر وريا بانتفائه» فلا يطالب بدليل عليه قطعا؛ لأنَّ الضروري لا 
يشتبه حتى يطلب دليله لينظر فيه'" 

[الاحتجاج ب: لا قائل بالفرق] 

«وََمَا الاحْتِجَاججبلا قَائْلَ بالفَرْقِابين الحكمين'قَإِنَا يَصِحْفِي مَقَام 
الإِلرَاموَالإفحَام؛ أي : إلزام الخصم وإسكاته «لا» في مقام «البَيَانٍ وَالإفهَام؛ للغير فلا 
يصح الأ القَرْقَ) , سكين ذا أت َبَتَ بِالدّلِيلٍ لا ينطع وفي نسخة!(لا يقطع) ع 
الفرق ابِعَدّم القائل بدا" وفي نسخة: (بالقائل)0", وفك على حذف مضاف أي: 


)١(‏ قال الإمام الغزالي في المستصفى: #والمختار عندنا أنَّ ما ليس بضروري فلا يعرف إلا بدليل» والنفي 
فيه كالإثبات» وتحقيقه أن يقال للنافي: ما ادعيت نفيه عرفت انتفاءه أو أنت شاك فيه؟ فإن أقر بالشك فاه 
يطالب الشاك بالدليل» فإنه يعترف بالجهل وعدم المعرفة. وإن قال: أنا متيقن للنفي» قبل: يقيدك هذا 
حصل عن ضرورة أو عن دليل؟ ولا يبعد معرفة النفي ضرورة؛ فإنا نعلم أنا لسنا في لجة بحر أو على 
جناح نسر» وليس بين أيدينا فيل؛ وإن لم يعرفه ضرورة فإنم| عرفه عن تقليد أو عن نظرء فالتقليد لا يفيد 
العلم» فإن الخطأ جائز على المقلد؛ والمقلد معترف بعمى نفسه؛ وإنم! يدعي البصيرة لغيره» وإن كان عن 
نظر فلا بد من بيانه فهذا أصل الدليل». (7/ )177-471١‏ 

)١(‏ في (أ) و (د): لعدم القائل به. 

(*) في (أ) و (د)؛ بالفارق» وفيٍ هامش (أ): وقوله: وفي نسخة (بالفارق) أي: بدل قوله:(لعدم القائل 
به) لا بدل قوله: (به) بدليل قوله بعد: (ولعله على حذف مضاف) فافهم اه. 


[الدليل] 
«نصْلٌ» 
«الدَليْلُ» لخةَ:المرشد وما به الإرشاد. وعرفا: (مَا يَتَوَلَْف عَلَيْه العِلُْأوالظَرٌ 
بنيُوتٍ الحُكُم”اوهو قريبٌ من قول غيره: ما يمكن التَّوصّلُ بصحيح النظر فيه إلى 
مطلوب خبري. 
[أقسام الدليل: عقلي ونقلي ومركب منهما] 
(وَهُوَ)أي: الدليل «إمًا عَفٌْ بجميع مقدماته دوفن بجميعها 01 م 8 منهما). 
والأول:العقلي المحض. 
والثاني:وهو التّقِلٍ المحض لا يتصور؛ إذ صدق المخبر لا بد منه» وهو لا يثبت 
إلا بالعقل» وهو أن ينظر في المعجزة الدالة على صدقه؛ ولو أريد إثباته بالنقل دار أو تسلسل. 
والثالث: وهو المركب منههماء هو المسمى بالتّقلي؛ لتوقفه على النقل في الجملة» 
فانحصر الدليل في قسمين: العقلي المحض. والمركب منه ومن التقلي. 
[شرط الدليل العقلي] 
«وَشَرْطً) الدليل«العَقِنَ الاطْرّادُ وهو كلا وجد الدليل وجد المدلول ١لا‏ 
الانْعِكَاسٌ7") 


)١(‏ في تحقيق الشنقيطي زيادة: بالنظر الصحبح. 
(1) لأن المدلول قد يلزم عن دليل آخر. 


وهو كلما وجد المدلول وجد الدليل»فيجب فيه الاطراد دون الانعكاس «خلانًا 
لبَمْض الفُقَهَاءِ: في قَوْلِهِ: لا يَبَان). 

[ما أفاد القطع] 

«وَكلَ مِنْه"أي: من العقلٍ والتقلي نامي للْقَطْو؛ بالحكم 
'وَهْوَالبدْهَانُ)أي: المسمى به (وَيَنْهَ َنْقسِمَاأي: البرهان "إلى بز هَانٍ عل وَ» إلى ١برْهَانٍ‏ 
دَلَاَةا'"اكما علما ثما مر في أواخر فصل:(مدارك الحق أربعة). 

[ما أفاد الظن] 


«أو الظَنّاأي: أو مفيد للظن (وَهُوَ الأَمَارَةٌ وَتنْقّسِمُ)أي: الأمارة «إلى'") ظَة) 
بأن تفيد ظناكإطباق العَيم المفيد لظن وجود المطر. 

«وَاعْتِقَادِيّة؛ بأن تفيد اعتقاداء كخبر: (هل عل غيرها؟ قال: لاء إلا أن 
تطوّع)”'» المفيد لاعتقاد الشافعيٌ ندب الوتر. 


)١(‏ في (ج): وكل منهها مفيد للقطع. 

(؟)فالأول: يسمى برهانا مياء والثاني: برهانا إنياء وحاصلهما أنه: متى استدل بالعلة على المعلول كان البرهان لمياء 
ومتى استدل بالمعلول على العلة كان البرهان إنيا. من كتاب: حاشية البيجوري على السلم. (ص/ا-//1) 

©) في تحقيق الشنقيطي زيادة: (دلالة): وكذلك في طبعة الحلبي. 

(4) ونص الحديث كما في البخاري (رقم: 57)؛ ومسلم (رقم: :)١١‏ عن طلحة بن عبيد الله يقول: جاء 
رجل إلى رسول الله يل من أهل نجد ثائر الرأس» يسمع دوي صوته ولا يفقه ما يقول» حتى دناء فإذا 
هو يسأل عن الإسلام؛ فقال رسول الله وكلهّ: حس صلوات في اليوم والليلة. فقال: هل علي غيرها؟ قال: 
لا' إلا أن تطوع. قال رسول الله يكه: وصيام رمضان. قال: هل علي غيره؟ قال: لاء إلا أن تطوع. قال: 
وذكر له رسول الله يكالزكاة» قال: هل علي غيرها؟ قال: لاء إلا أن تطوع. قال: فأدبر الرجل وهو 
يقول: والله لا أزيد على هذا ولا أنقصء قال رسول الله يكِِ: أفلح إن صدق. 


١٠١ ؟‎ 


[إفادة الدليل النقلي لليقين] 
ئُ 6م | برام 2 و 8 007 5ك ل 
«وَالدليل «اللفظي'أي: النقلي ١يُفِيْدَ‏ اليَقِيْنَ بقرائن «وَقَانًا لأكثر الفقهَاءِ 
وَالمُعْتَلَة؛ ظاهر كلامه أو صريحه أَنَّ أكثر المعتزلة قائلون بذلك؛ وقول السَّيّد في 
جميعهم لا يقولون بذلك. والأقرب الأول'" 
واليقين لغة: طمأنينة القلب على حقيقة الشىء. وعرفا: علم بعد شك؛ ولهذا لا 
«وَقَالَ»الآمدي”” والبيضاوي”*)«صَاحِبًا الأبْكَارٍ وَالطوَالِع» 


)١(‏ وعبارته في شرح المواقف: ((الدلائل النقلية هل تفيد اليقين) با يستدل بها عليه من المطالب أو لا؟ 
(قيل: لا) تفيد وهو مذهب المعتزلة». )0١/1١(‏ 

(1) هذا أمر راجع للنقل فها معنى قرب الأول؟. (س) 

(؟) علي بن محمد بن سالم التغلبي» أبو الحسن» سيف الدين الآمدي» أصولي» باحث؛ أصله من آمد: 
ديار بكر» ولد مها سنة: ١591ه.‏ وتعلم في بغداد والشام؛ وانتقل إلى القاهرة؛ فدرّس فيها واشتهره 
وحسده بعض الفقهاء فتعصبوا عليه ونسبوه إلى فساد العقيدة والتعطيل ومذهب الفلاسفة» فخرج 
مستخفيا إلى حماة ومنها إلى دمشق فتوفي بها سنة: ١“77ه.‏ له نحو عشرين مصنفاء منها: الإحكام في 
أصول الأحكام؛ ومختصره متتهى السولء و أبكار الأفكار» ولباب الألباب وغيرها.الأعلام 

(4) عبد الله بن عمر بن محمد بن علي الشيرازي» أبو سعيد, أو أبو الخير» ناصر الدين البيضاوي, قاض» 
مفسرء علامة» ولد في المدينة البيضاء بفارس قرب شيراز» وولي قضاء شيراز مدة» وصرف عن القضاء. 
فرحل إلى تبريز فتوفي فيها سنة: 146ه. من تصائيفه: أنوار التنزيل وأسرار التأويل» وطوالع الأنوار» 
ومنهاج الوصول إلى علم اللأصولء ولب اللباب في علم الإعراب» وغيرها. الأعلام 


يفيل اليقينَإذَا تَوَائرَ عِنْدَنَا''» وهذا أخص من الأول. 
«وّخَالَفَ الفَلَاسِفَة"" وَالرَاِ ازِيٌ”" في إفادته اليقين التَوَدفهِ َفِهِ عَلَ الْيِمَاءِ أَحَدِ 


الاح لاتِالعَشَرَ 3) المراد ب: (الأحد)الأحدالدائر الصادق بنفي جميعها الذي هو المراد. 
وإلا لكان حقه حذف (أحد). 


)١(‏ وعبارة الإمام البيضاوي في المنهاج:« الفصل الأول: فيها علم صدقه»...؛ السادس: الخبر المحفوف 
بالقرائن؛ السابع: المتواتره وهو خبر بلغت رواته في الكثرة مبلعًا أحالت العادة تواطؤهم على الكذب». 
(ص/61١).‏ وقال الإمام الآمدي في الإحكام: «والمختار حصول العلم بخبره - أي: الواحد - إذا 
احتفت به القرائن» ويمتنع ذلك عادة دون القرائن». (1/ 4 4). وقال أيضاً: «اتفق الكل على أن خبر 
التواتر مفيد للعلم بممخيره4. (؟/ ؟؟). وظاهر ما نقلنا ههنا أن الإمامين البيضاوي والآمدي لا يحصران 
المفيد لليقين في المتواتر كا تُفهمه العبارة أعلاه. فلم أِْدَ الآمديُ والبيضاوي بالقول بأن المنواتر يفيد 
العلم مع أن إفادة المتواتر للعلم متفق عليه بين الجميع؟ وقد رأيتَ فيا نقلنا عنهما أنه| يقولان بأن الآحاد 
إن احتفت به القرائن أفاد البقين» وذلك وفاقٌ لأكثر الفقهاء؟! 

)١(‏ في طبعة الحلبي توجد زيادة هنا غير موجودة في النسخ المخطوطة وهي: جمع فيلسوف كلمة يونانية: 
أي: حب الحكمة؛ وأصلها فيلا وهو المحب؛ وسوفا هو الحكمة. 

)١(‏ وعبارته كا في المحصل: «مسألة: الدليل اللفظي لا يفيد اليقين إلا عند تيقن أمور عشرة». 
(ص 2١‏ ))» والإمام الرازي لم يخالف مطلمًا ما تقدم؛ بل يقول فيما احتفت به القرائن أنه قد يفيد العلم؛ 
قال في المعالم: «الخامس: القرائن إذا حصلت مع قول الواحد فقد يفيد العلم؛ ى) إذا علمنا أن رجلا كان 
مريضا ثم أن ولده حرج حافيا حاسرا مشقوقٌ الجيب مناديا بالويل والثبورء فإنه يحصل العلم بأن ذلك 
الإنسان قد مات» وهذه القرائن غير مطردة, فإنه يمكن أن يظهر أن ذلك الإنسان لم يمت وأنه أظهر 
الموت لغرض آخرء إلا أن ذلك لا يقدح ني كون القرائن مفيدة للعلم في الجملة» (ص750١).‏ وقال 
الإمام المحلٍ في شرح جع الجوامع: «(والحق) كما اختاره الإمام الرازي وغيره (أن الأدلة النقلية قد تفيد 
ا ا ا 
معانيها المرادة بالقرائن المشاهدة ونحن علمناها بواسطة نقل تلك القرائن إلينا تواترا» .)755/1١(‏ 


١ 


[الاحتهالات العشرة 

«وَهِيَ أي : الاحتالات العشرة اعَدَمٌ الا لاشْترَاكِ) عزادلك عدم : هنا وفي) 
بأي» بأن يقول:وهي الاشتراك د وَالنَقْلُّ» وَالتَخْصِيْص 
اليم وَالتَأَخيك وَالنَاِحُ وَعَدَمْالمُعَارضٍ العَفْنٌ) حقه حذف:(عدم)» كما مر 
«وَتقل لُ اللمَِوَالنّووَالتُضريفي"»» لأن احتهال شيء من ذلك يمنع الجزم بالمراد. 

ووجهه في التقديم والتأخير أنه لو فرض ذلك كان المراد معنى آخر لا ما 
أدركناه. 

وفي نقل اللغة تعين'"مدلولات جواهر الألفاظ. وفي نقل النحو تعين 
مدلولات الهيئات التركيبية» وفي نقل التصريف تعينمدلو لات هيئات المفردات. 

وعد الاحتمالات عشرة باعتبار عد نقل اللغة والنحو والتصريف واحدا(» 


)١(‏ في () و(ب) و (د): ونقل اللغة ونقل النحو ونقل التصريف. 

(؟) في (أ): تعيين. 

(1) وحاصل العشرة أن الاشتراك: مع وجوده جاز أن يكون المراد معنى آخر مغايرا لما فهمناه. والمجاز: 
إذ على تقدير التجوز يكون المراد المعني المجازي لا ا لحقيقي الذي تبادر إلى ذهئنا. والإضمار: إذ لو أضمر 
في الكلام شيء تغير معناه عن حاله. والنقل: أي نقل تلك الألفاظ عن معانيها المخصوصة التي كانت 
موضوعة بإزائها في زمن النبي يل إلى معان أخرى؛ إذ على تقدير النقل يكون المراد بها تلك المعاني الأولى 
لا المعاني الأخرى التي تفهمها الآن منها. والتخصيص: أي: وعدمه؛ إذ على تقدير التخصيص كان المراد 
بعض ما تناوله اللفظ لا جميعه كا اعتقدناه. والتقديم والتأخير: أي: وعدمهاء فإنه إذا فرض هناك تقديم 
وتأخير كان المراد معنى آخر لا ما أدركناه. والناسخ: إذ مع فرضه ارتفع حكم المنسوخ. وعدم المعارض 
العقلي: أي: الدال على نقيض ما دل عليه الدليل النقلي؛ وإلا بأن علم المعارض المذكور قدم على الدليل 
النقلي قطمًا بأن يؤول الدليل النفلي عن معناه إلى معنى آخمرء قاله: السيد. ونقل اللغة والنحو 
والتصريف: عطف على انتفاءء أي: ولتوقفه على نقل اللغة..الخ.(ق) بتصرف. 


«وَهُوَاأي: انتفاء الاحتمالات المذكورة «ظَنٌِ الأن غايته عدم الوجدان 
للاحتمال» وهو لا يفيد إلا ظن عدمه”«وَالمَبْنِيُ وهو هنا الدليل النقلي «عَلَ 
لطبي" طن . 

«وَلَنَاا على أنه يفيد اليقين بالقرائن ١أَنَّ‏ الخال بلا َِيلٍ مرح اأي: ساقط 
12 َاتَ الوُوقُ مرب وَدَكَلَهَا الشَّكُ وَهِيَ حفُوْظَة) عنه. 

[لا ترجيح في الأدلة اليقينية] 

١قَالَ؛‏ الإمام «الرَّازِيٌ: وَلَا يجُورُ اللََّجِبْحُ في الأَدلٍَ اليَقبْييّة»”"إذ اليقيني لا 
00 إذ لو تعارض يقينيان لثبت مدلولهما فيجتمع المتنافيان.فلا وجود ليقينين 

فيين» عقليين أو نقليين» أو عقلٍ ونقلي. 

[مراتب اليقين عند الحنفية] 

«وَقَالتِ الحَتَفِيةُ؟ بل وغيرهم القن مرَاتِبٌّ؛ ثلاث 

[1- علم اليقين] 

«عِلْعٌاأي: علم اليقين» وهو: ما حصل عن نظر واستدلال. 

["- عيبن اليقين] 

(وَعَيْنٌ) أي: عين اليقين» وهو: ما حصل عن مشاهدة وعيانل. 


)١(‏ في تحقيق الشنقيطي وشرح القاسمي جعل المتن هكذا: وهو ظني لأن غايته عدم الوجدان وهو لا 
يفيد إلا ظن عدمه. 

(0) في (ج): الظن. 

() وعبارة الإمام في المحصول: «الترجيح لا يجرى في الأدلة اليقينية». (0/ 949) 


[*- حق اليقين] 

«وَحَقٌّ)أي: وحق اليقين» وهو: ما حصل عن العيان مع المباشرة. 

[ما لا بد منه في الدليل المنطقي] 

دولا بذ في 0 دَلِيُلِمِنْ مُقَدٌَمَئْنِ ا صغرى وكبرىء بناء على تفسير الدليل بأنه: 
قولٌ مؤلفٌ من أقوال متى سُلَّمت لزم عنها لذاتها قول آخرء وهو قول المناطقة, 
ا ا 

أما إذا د فَسّرٌ ب: ما يمكن التوصل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري» وهو 
قول الأصولء ليين»كالعالم للصانع» والكتاب والسّنة والإجماع للأحكامءفهو مفرد لا 
ا يت 

١و‏ وَهْمَااأي: المقدمتان على القول الأوّل ١كَالشَاهَِينٍ‏ عِنْدَ الحَاكِم) في اعتبارهما في 
تحصيل المطلوب «إإلّا أنهُاأي: الدليل (يَسْتَحِيْنْ يكُْنَ أَكَلَّ مها أوْ كيرا بخلاف حكم 
الحاكم لا يستحيل أن يكون بأقل من اثنين أو أكثر» كثبوت رمضان بشاهد واحد, وثبوت الزنا 
بأربعة 'وَمَا يُوْجَدُِنْ كثْرةِالمُقَدمَاتِ ُو ْمل البَمْضامنها على المألوب. 

«وَالمُقَدٌَمَمَانِ إِمَا عَفْلِيئَانَ) كقولنا: العالم متغير» وكل متغير حادث. 

«أَوْ سَمْعِينَانِا كقولنا: تارك المأمور به عاص؛ لقوله تعالل: أَنَعَضَيْتَ 

, و عاص يستحق العقاب؟ لقوله تعالى: ومن د يَعْصٍ 71 وَرَصُولهُ 


ل 


53 
أ 
فَإِنْ لَه ؟ ثَارَ َارَ جهنم 14الجن: ]. 


أو مُرَ كينا ن”'منهمَ)» كقولنا: هذا تارك المأمور به» وكل تارك المأمور به عاص» 


فالقسمة ثلاثية. 
«وَأَحَال» الإمام «الَازَيٌ الاو هو كون المقدمتين سمعيتين؛ لما قدمته أول 
الفصلء فالقسمة ثنائية9) 


م 


«وَيحِبٌ 1 يَكون غم أي : للمقدمتين «شَهَادَةٌ َعَلَ التْتِيْحَةَ بالدّلالة عَلِيْهَا بأن 
يلاحظ فيهم””الترتيب والهيئة العارضان لما؛ ليعلم اندراج الصغرى في 
الكبرى:باندراج الأصغر في الأكبر» وأيده المصنف بقوله: 

«قَالَ» الشيخ أبو علي « ابن ا وَحُضصُوْرُهُمَااأي: المقدمتين (في الذّهْنِ لا 
َكْفِي لِحُصُوْلٍ التََْةبَْ لاب معة/أي: مع حضورهما امِنَ العم باندرَاج الصّغْرَى 


)١(‏ ني (ب) و (د) وتحقيق الشنقيطي: مركب منهما. 

(1) وعبارته: «الدليل: إما أن يكون مركبا من مقدمات كلها عقلية» وهو موجود. أو كلها نقلية؛ وهذا 
محال؛ لأن إحدى مقدمات ذلك الدليل هو كون ذلك النقل حجة» ولا يمكن إثبات النقل بالنقل» أو 
بعضها عقلي وبعضها نقلي وذلك موجوده. معالم أصول الدين (ص 19). 

(9) في (ج): بينها 

(4) الحسين بن عبد الله بن سيناء أبو علي» شرف الملك» الفيلسوف الرئيس» صاحب التصانيف في الطب 
والمنطق والطبيعيات والإلهيات» أصله من بلخ» ومولده في إحدى قرى بخارى سنة: ٠/1ه.‏ ونشأ 
وتعلم في بخارى؛ وطاف البلاد» وناظر العلماء» واتسعت شهرته؛ وتقلد الوزارة في *مذان» وثار عليه 
عسكرها ونهبوا بيته» فتوارى. ثم صار إلى أصفهان» وصنف بها أكثر كتبه. وعاد في أواخر أيامه إلى 
همذان» فمرض في الطريق؛ ومات بها سئة: /47ه. صنّف نحو مئة كتاب» بين مطوّل ومختصرء ونظم 
الشعر الفلسفي الجيد» ودرس اللغة مدة طويلة حتى بارى كبار المنشئين» أشهر كتبه: القانون» ومن 
تصانيفه: المعاد» والشفاء» والسياسة؛ وأسرار الحكمة المشرقية» وغيرها. الأعلام. 


هه 


تت الكْبْرى»أي: من التفطن لكيفية”"الاندراج والارتباط بين المقدمتين (و 
يَحْصَلٍ العِلْم بِالتَيْجَِوَقَوَه في المَطَاِع'"12 والطوالع. 

«وَضَمَّفَهُ الإمام «الرَّازِيُ» بأن ذلك التفطن ليس شرطا لإفادة النظر العلم؛ 
لأن التفطن لاندراج هذا في ذاك»ولارتباط إحدى المقدمتين بالأخرى. تصديق آخر 
مغاير للتصديق بالصغرى والكبرى» فلو وجب التفطن لما ذكر كانت هذه القضية 
مقدمة أخرى منضمة إلى المقدمات الأخر مرتبة معهال”"» ويجب ملاحظة الترتيب 
وكيفية الاندراج مرة أخرى ويلزم التسلسل» ويمتئع حصول العلم بالمطلوب. 

وأجيب: بأنا لا نسلم أن ذلك الذي وجب التفطن له مقدمة أخرى؛ بل ذلك 
التفطن الذي اعتبره ابن سينا هو: ملاحظةلنسبة'" المقدمتين إلى النتيجة» وهذه 
الملاحظة من قبيل التصور دون التصديق فلا تسلسل. 

[نتبع النتيجة أخس المقدمتين] 


لا1 


اود 


5-1 
معاي ععسد هي 


«وَالبِيْجَة تَنْبَعُ أكَسٌ المُقَدّمَتَئنِ»”*“حتى إذا كانت إحداهما سالبة والأخرى 


موجبة» أو إحداهما جزئية والأخرى كلية» كانت النتيجة سالبة أو جزئية؛ لأن السلب 


أخس من الإيجاب والجزئي أخمس من الكلي. 


)١(‏ في (أ) و (د): بكيفية. 

(1) وهو للسراج الأرموي: محمود بن أبي بكر بن أحمدء أبو الثناءء سراج الدين الأرموي, عالم بالأصول 
والمنطق؛ من الشافعية» أصله من أرمية من بلاد أذربيجان» ولد سنة: 594ه. قرأ بالموصل» وسكن 
بدمشق» وتوفي بمديئة: قونية سئة: 5417ه. له تصانيف منها: مطالع الأنوار في المنطق, والتحصيل من 
المحصول في الأصولء ولطائف الحكمة؛ وغيرها. الأعلام. والطوالع هو: طوالع الأنوار للإمام البيضاوي. 

(©) في (أ) و (د): منها. 

(4) في (ج): نسبة. 

)2 في طبعة الحلبي زيادة: أي: أدناهما وأحقرهما. 


[الركن والعلة والشرط] 


«وَمَا 22 عَلَيْه الحُكُماأي: الشيء كبا عبر به غيرهءأي: وقوعه في الخارج 
وجودا وعدم""«إِنْ كَانَ دَاخلُا فِيُهه ماديا كان أو صورياء كالخشب واطيئة 
للسرير اقهُوَ الوكُنٌ». 

١وَإِنْ‏ كَانَ حَارِجًا عَنْهُ فَإِنْ كَانَ مُوَثرَا في وُجُوْوِوا كالتّجّار للسّرير «لَهُوَ 
العِلهُا[أي: الفاعليّة فإئّها مُرَادَةٌ عند الإطلاق]9) 

«وَإلّااأي: وإن لم يكن مؤثّرا في وجوده كآلة النجار (قَالشّرْطٌ» وبذلك عرف 
حدود الثلاثة. 

والشرط يصدق بعدم المانع» وبالعلّة الغائية من حيث تقدمها تصورا وإن 
تأخرت وجوداء وتسمية كل منهما شرطا اصطلاح لا مشاحَةَ فيه» ى| لا مشاحة في 
تسمية الدَّاخل في الشيءركنا مطلقاء وإن اصطاح الحكاء على أنه يسمى: ركنا: باعتبار 
كونه جزءاء وغنصرا: باعتبار كونه مبدأ للتركيب» وإِسْتًقصا:باعتبار كونه مُنتهى 
التحليل» ومادة وهيولى: باعتبار كونه قابلا”" للصورة المعينة» وأصلا: باعتبار كون 
المركّبٍ مأخوذا منه. وموضوعا: باعتبار كونه حََلّا للصور المعينة بالفعل. 


)١(‏ هذه العبارة مختلفة في جميع النسخ ففي (أ):أي: وقوعه في الخارج؛ مادياأو صورياء كالخشب واهيئة 
للسريرء إن كان داخلا فيه فهو الركن..الخ. وفي (ب): أي: وقوعه في الخارج وجودا أو عدما. وني (ج): 
وما يتوقف عليه الحكمء أي: الشيء كما عبر به غيره» أو وقوعه في الخال وجودا أو عدما إن كان داخلا 
فيه ماديا كان أو صوريا..الخ. وفي (د): أي: وقوعه في الخارج, إن كان داخلا مادياأو صورياء كالختشب 
واللهيكة للسرير فهو الركن. وأثبت ما رأيته صحيحا والله أعلم. 

(؟) هذه الزيادة في: (ج). 

(؟) في (أ): قابألا الحصول الصورة المعيئة. 


١٠ 


[القياس المنطقي] 

«وَإذا اسْتُِلٌ بدَليْل عَلَ عَىِءٍء فَِنْ كَانَ أَحَدُهُمَا داخِلًا في الآخرء َإِمَا أن مُسْتَدل 
سس عَلَ الحرْئيً) كقولنا: العالم متغير»وكل متغير حادث» فالعال حادث «فهُوَ 

قباس المَنْطقِيُ المُفِيْةُ لْقَطو) وهو: قَولُ مُولفٌ من أقوال متى سُلَّمت لَزِمَ عنها 
ا 00 

[أقسام الفياس المنطقي] 

1 الاقتراني] 

|| يقسي : القياس المنطقي (إلى: قرا وَهُوَ الي لَاتذْكر مَعَهُ النَتيْجَةٌ وَلَّا 

نُقِيْضْهاا بالفعل» كقولنا: كل جل مولت وكل ولك حادث؛ فكلٌ جسم حادث» 
ويُسمي اقترانيا؛ لاقتران الحدود فيهبلا استثناء. 

[1- الاستثنائي] 

«وإلى: اسْيدْنائيٌ وَهُوَ مَا 0 التتِيْجَةٌ أو 
يكون طرفاهاء أو طرفا نقيضها 00000 

فاللأول نحو: إن كانت الشمس طالعة» فالنهار موجود. لكن الشمس طالعة» 
فالنهار موجود. 

والثاني:١تَخو:‏ لو كان فيه آكَدٌ إل اللهُلَمْسَدًَا 4 لانياء: [45١‏ والفساد: 
خروج الشىء عن حيز الاعتدال والاستواء والتوسط. وضده الصلاح؛ وكلاهما يعمان 
كل ضار ونافع]”") 


- 


نَقِيْضُهًا مَذْكُوْرًا فِيْه بالفعلء بأن 


)١(‏ في () و (ب): تكون. وفي تحقيق الشنقيطي: وهو الذي تكون. 
(؟) هذه الريادة في: (ج). 


«وَالتَقدِيْد :لَكِنَهَا 1 يفسد0, تَلَمْيَكُنْ يها اله إل الله وَهَذااأي: التقدير 
اححاصٌ بالَّرَطِيا دون الحمليّة»وليس في هذا كبير فائكة0 وفي الآبة كلام يطل مق 
شرح العقائد» ومن حاشيتي عليه. 

[الاستقراء] 


«وَإِمًا أَنْ يُسْتَدَلٌ بِالجَرِْي عَلََ الكل“ بأن يتتبع'"" جزئيات كّ ليثبت حكمها 
له”©«كَهُوَ الاستِقَرَاءُ وَالنَامُ مِْهُ مُفِيْدٌ ِْقَطع» بإثبات الحكم في صُورة التّراع عندأكثر 
الغلياء. 

والنّاقص منه مُفيد للظرٌ بإثباته فيها. كما بينت ذلك في فصل مدارك الحق 
أربعة. ثم بين قسيم قوله: فإن كان أحدهما داخلا في الآخر بقوله: 

[التمثيل] 

ون ا أَحَدّمُمَا في الاخرويل اسْيُدِلٌ ِجِرْئِيٌ عل جْرْئِيٌ؛ لاشتراكهمًا في 
ا جامع بينهم| «قَهُوَ التَّنيْاة؟" ءِ عِنْدَ المُتَكَلّمنَ» وَالتِيَاسُ عِنْدَ 00 نحو: 
الحُكْمُ نَبَتَ ني تِلْكَ الصّوْرَةلِكَذَاقيئبْتُ في هَذِه لِك "». 

ل ا 2 


)١(‏ في تحقيق الشنقيطي: تفسدا. 

)١(‏ أي: لأن اختصاصه بالشرطية نما لايحتاج في ظهوره إلى بيان. (س) 

(©) في (ج): يتبع. 

(4) في (ب): جزئيات كل ما يثبت حكمها له. 

(6) في (ب): التمثيل. 

(1) في (أ): الحكم يثبت في تلك الصورة بكذا فيثبت في هذه كذلك. وفي (ب): الحكم ثبت في تلك 
الصورة في كذا فيثبت في هذه لذلك. 
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[المستحيلات] 
#«نضلٌ» 

«المُمضياأي: المؤدّي «إلى الاسْتِحَالَة أَْيَعةٌ:» 

]رودلا-١[‎ 

«أَحَدُهًا: الدّو وَرُ)أي الخسني دُونٌ المعي؛ لعدم استحالته «وَهُوَّ:)أي الدوز 
١تون‏ وجُوْدٍ كُلَّ وَاحِدِ مِنَ الشَّيَنِ عَلَ الآخَرِ)أي: على وجوده. 

[طريق الانفصال عن الدور] 

«وَطَرِيْقٌ الانْفِصَالٍ عَنّْهُ) أي: عن الدّور يحصل «بالتيلافٍ الجهةابين الشيئين. 

8 بَكَوْنه) أي: الدّو ر ١مَعِيّةًاأي:‏ مَعيّا لا سَبْقيًا. 

«كَالَ) حجّة ة الإسلام «المَرَايُ» ما حاصله «وَالمَسَائِلٌ الدَائِرَةفي الففه لا بد فيا 
مِنْ قَطّع الدَّوْنِ وف قَطِْهِ تَكدية'0 مَسَالِكِ»أ ي: طَرق» تارة تقطع "من أَوَِّهِ وا تارةامِنْ 
وَسَطِهِ وَ) تارةامِنْ آخرواوهو بحسب قوة بعض الأحكام وبعده عن الدفع» وضعف 
بعضها وقربه للدفع. 

مثال الأول: بيع العبدٍ لزوجته الحرَّةءقَبلَ الدّخولء بصَّداقًِا النَّابت في ذمة 
السيد, فإنّا تُفسد البيم”" ونقطمٌ الدّور من أصله. ول تَقَلَ: يّصح البيع ولا ينفسخ 
التكاح» أو ينفسخ ولا يفسد الصّداق؛ لأن البيع اختياري» وحصول الانفساخ بالملك 


)١(‏ لأنالو صحّحناه ملكة الزوجةٌ العبد» وإذا مكلته بطل النكاح؛ وإذا بطل سقط المهر عن ذمة السيده 
وإذا سقط بطل البيع» فتصحيح البيع يؤدي إلى بطالة. (س) 0 
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قهري؛ وكذا سقوط الصداق بالانفساخ, وما يختاره الإنسان يصح تارة ويفسد أخرى» 
ومايثي” شخت 2 لتعدرد ف بن مول سيف فكان لني أول بالدم: 

ومثال الثاني: زَوّجَ أمتَهُ عَبدَ غَيرِو وأتلّف الصَّداقٌ» ثم أعتقها في المرضء قبل 
خرن رق لكا ١‏ ابت الاإريوو ديرا الا لفح المدادر 
من آخره بأن تقول لا تزند*"الهرول من وسظة: فلوي يثبت الخيار؛ لأن سُقوط المهر 
بالفسخ قهري» والخيارٌ أولى بالدفع من العتق؛ لأنه يسقط بعد ثبوته بالإسقاط 
وبالتقصير بخلاف العتق. 

ومثال الثالث”": أعتق أَمَةَ في المرض وتزوٌّجَهاء ثم مات قبل الدّخول» وهي 
ثُلتُ مالهءفإنًا م نقطع الدَّور من أوَّله بأن نقول: لا يصح العتق» ولا من وسطه بأن 
نقول: لا يصح النكاحء بل من الآخرء فقلنا: لا يثبت المهر””لقوّة العتق» والتكاح 
أقوى من المهر لوجوده بدون مَهِرٍ ولا عكس' 31 وقد بسطت الكلام على الدور 
وأقسامه في شرح الفصول الكبير. 

[1- التسلسل] 

القَاني: من الأربعة «لتََّلْمُلُ: وَهُوَ توَقْفْ وُجُوْدِ القَّىءِ عَل وُجُوْد 
شا امترتبة اخَبرِ َي العدم إمكان وجود ما لانهاية له. 


3 
١ 


)١(‏ في (ب): لا يزيد. 

)١(‏ اعلم أنه اجتمع في كل من الأمثلة الثلاثة أمور هي منشأ الدور ففي الأول: البيع والتكاح 
والصداق, والبيع أولها. وفي الثاني: العتق والخيار وارتداد المهر» والخيار أوسطها. وفي الثالث: العتق 
والنكاح والمهر آخرها. فتدبر (س) 

(") لفظة: (المهر) ساقطة من: (ب). 

(1) في طبعة الحلبي: لوجوده بدون مهر المثل لكن لاا عكس. 
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[6-الجمع بين النقيضين] 

«الثَالِتُ:) منها (الجَمْعَ بين الَِيْضَيْنِ»المراد منها المتقابلان» فيشملان 
الضّدَّين: كالسواد والبياضء والمتضّايفين: كالأبوة والبُنوّة والعدم والملكة: كالعمى 
والبصره والسلب والإيجاب: وهما النقيضان حقيقة كزيد إنسان زيد ليس بإنسان» 
وسيأتي بيان الجميع مع زيادة في فصل؛ المعلومات كلها أربعة أقسام. 

[يستحيل الجمع بين النقيضين في الحسيات والعقليات] 

«قَالَ) الشّبخ أبو إسحاق «المَرْوَزِي0": وَإنَا يَسْتَحِيْلٌا أي : الجمع بين 
النقيضين «في الحِسّيّاتٍ لا العَقَلِيّاتِ؛ لأن دائرةالعقل أُوسَعٌ من دائرة 
ال حسٌ «وَالصَّحِبْحُ لا فَرْقّ) بينهما في استحالة وقو ع اجتاع المتقابلين» فا يستحيل 
ذلك حسًا يستحيل عقلاء وإن كان للعقل أن يَفرضٌ المحَال؛ إذ لا يلزم من فَرض 
الشيىء وقوعه. 

[؛ -الترجيح من غير مرجح] 

«الرَابع : النَّْجِيْحُ مِنْ غَيْرِ مُرَجّح) فهو مستحيل؛ ضرورة استحالة ترجيح أحد 
طرفي الممكن على الآخر بلا مرجح «وَقِيْلَ: يس بِمُسْتحِيْلِ) لإمكان وقوعه» ودعوى 
ضرورة استحالته ممنوعة» ولا يخفى ما فيه. 


)١(‏ إبراهيم بن أحمد المروزي؛ أبو إسحاقء فقيه انتهت إليه رئاسة الشافعية بالعراق بعد ابن سريج» 
مولده بمرو الشاهجان: قصبة خراسانء وأقام ببغداد أكثر أيامه؛ وتوفي بمصر سنة: ٠‏ 4٠ه.‏ له تصانيف 
منها: شرح مختصر المزنى» وغيرها. الأعلام 


[العلل الأربع للممكنات] 


اإفْضل» 


1 جود) د مكن ”لال لَهُ لَهُ من أَسْبَاب»أ ىُ : علل "7 رُبَعَةِ:» 

[-المادة] 

١الَادّةه‏ وهي: ما يكون الشيء موجودا به بالقوة» وتسميتها مادة باعتبار توارد 
القبون اللنقتافة عليهاء 

[؟- الصورة] 

١وَالصُوْرَةٌ)‏ وهي: ما يكون الثىء موجودا به بالفعل. 

[- الفاعلية] 

«وَالقَاعِلِيةُ وهي: ما يؤثر في وجود الشىء. 

[4- الغائية] 

«وَالحَائئَهُ) وهي: ما يصير الفاعل لأجله فاعلاء ويقال هي الداعي للفعل. 


[أمثلة العلل الأربع] 
«١كَالسَريْر‏ مادنة لشت وَصوَرَيه :الانْسِطاحٌأي: انسطاحه. وهي هيئته التى 
هو عليها (رََاعِلَه: لجان وَكَاه: الاْطِجَامٌ؛ عليه. 


)١(‏ أي: مركب صادر بالاختيار» إذ البسيط ليس له علة مادية» والصادر بالإيجاب ليس له علة غائية» 
وإنها يكون الأربعة لا بد منها لما استوفى الشروط الثلاثة. (س) 

(1) هذا بناء على أن العلة والسبب مترادفان. (س) وانظر: حاشية الشيخ ياأسين تجد بها كلاما مفيدا 
(ص؟ة"). 


والأوليان”'"داخلتان في المعلول”" المركب مختصتان به. 

والأخريان'" خارجتان عن المعلول مختصتان باسم علة الوجود فقط» فيشملان 
المعلول البسيط والمركب. 

[تنبيه ] 
2 عو 2 و عو 0 5 2 0 ٠.‏ . ره 
«وَالِعِلةَ العَائِيّةَ عِلةَ)العلل «الثلاثِ في الأذمَانِء وَمَعْلولهَا في الأغيّانٍ, وَهُوَ 
مَمْعَوْلِهِم :"هي (أَوَلَالفِك رِآخِرٌالمَمَل!. 


2 د 3 


)١(‏ في (ب): والأولتان داخلان. 
(؟)في (د): المعلوم. 
(*) في (ب): والآخرتان. 
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فصل » 

ل علؤير" ا 4 تت بن يضق اصن كت 
المُسَاوَاةأوالمْبَايةُأوالهُمُومُ وَالخُصُوصٌ المُطْلَمَيياو العُمُومُ ال 
وَجُوا. 

اساي 

«لِأنّهُ إِنْ صَدَقَ”" كُلّْ مِنْهُها عَلَ ما صَدَقَ عَلَبْهِ الآخَرُ فَهّها المُتَسَاوِيَانِ 
ل اله إنما قال: ومنهء لأن كلا من الرجم 
وزنا المحصن لا يصدق على الآخر إلا بتأويل كتأويل الرجم بالمرجوم؛ وزئا المحصن 
بالزاني المحصن»وقس عليه ما يأني في النسبتين الأخخيرتين. 


)١(‏ ظاهره أنه لا فرق بين كونهما كليين أو جزئيين أو جزئي وكليء وحَحصٌ المناطقة البحث عن النسب 
الأربع بالكليين. إما لأنهم لا يبحثون عن الحزئي إلا استطرادا؛ لأنه ليس كاسبا ولا مكتسباء وإما لأن 
النسب لا تجري إلا في الكليين؟ إذ ليس بينهما إلا التباين» وبين الكلي والجزئي العموم والخصوص 
المطلق. وما قيل من أنه لا تصادق بين الجزئين؛ لأن حمل أحدهما على الآخر إيجابا لا يصح؛ وسلبا لا يفيد 
- ممنوع؟ لأنه يجوز حمل أحدهما على الآخر إيجابا ويكفي التغاير الاعتباري» وهو اختلافهها بحسب 
المفهوم» وإن اتحدا بحسب الماصدقء كا هو شأن كل موضوع ومحمول في القضايا المحصورة فيقال: هذا 
زيد ونحوه. (س) والتفصيل يطلب من المطوللات. 

(؟) أي: حمل؛ لأن كلمه الصدق إذا تعدت بعلى تكون بمعنى الحملء كما تكون بمعنى التحقيق إذا 
تعدت بفي. (ق) 
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-١[‏ المباينة] 
«وَإلاءأي: وإن لم يصدق كل منهما على ما صدق عليه الآخر ١فَإِنْ‏ يَصْدُقُ 
وَاحِدٌ مِنّْهُها عَلَ نَيِءِ يما صَدَقٌ عَلَيْهِ الآحَرٌ فَهَُا المُتبَاينانِ كَالنْسَانِ وَالفَرَسِء وَمِنْهُ 

الإِسْلَامُ وَالْجِزْيَُ). 

[٠'-العموم‏ والخصوص المطلقين] 

07 00 0 - 3 8 سر ”هسه 

«وَإلا»أي: وإن صدق واحد منهما على شىء ثما صدق عليه الآخر«فإن صَدَق 
شي ينها عَلَ مَا صَدَّقٌ عَلَيْهِ الآخَرٌ يال لَعَكْسٍ اصوابه: من غير عكس الْبَيَْههَا عُمُومٌ 

6 سياه 08 ونا ير 

وَخُصُوصْمُطْلَقٌ”" كَالإنْسَانِ وَالحَيَوَانِوَمِنْهُ الغْسْل وَالإنرال"), 

[4-العموم والخصوص من وجه] 

«وَإنْ صَدَقَّ)أي شيء منهها على ما صدق عليه الآخر ١مِنْ‏ غَيْرِ عَكْسٍ) 
صوابه”":وإن صدق شيء منهما على بعض ما صدق عليه الآخر وبالعكس 'اكْبَيْتَهها 

0 0 _ عع )1 مع وكام 6 م ده رس ك اهم 
عُمُومٌ وَخصّوص هِنْ وَجْهِ كَالحَيْوَانٍ وَالأبيتض وَمِنْهُ جل النكّاح مَمَّ ملكِ اليَويْنِ». 


)١(‏ قال العصام: (مطلقٌ) صفة خصوصء وترك وصف عموم؛ لأن إطلاق المخصوص يستلزمه؛ فلا 
تتجه المؤاخذة اللفظية من أن الواجب: مطلقان؛ لأنه وصف المتعدد؛؟ وعلى هذا إن شئت جعلت: مسن 
وجه. في قوله: عموم وخصوص من وجه؛ صفة خصوص عل الخصوص وثوقا بالاستلزام» وإن شئت 
جعلته وصفالم|؟ لأنك مخير في المقدر؛ فافهم دقائق البيان بحسن التدبر ولا تتحير. (ق) 

(؟) لأن كل منزل مغتسل» وليس كل مغتسل منزلا؛ لأن المغتسل قد يكون غير منزل واغتساله لنظافة. (س) 
(*) في طبعة الحلبي توجد زيادة في هذا الموضع وهي: وإن صدق شيء وانفرد كل منهما بالصدق في شيء 
آخر اه. والشنقيطي في تحقيقه جعل عبارة المتن هكذا: وإن صدق شيء منهما على بعض ما صدق عليه 
الآخر» وانفرد كل منهما بالصدق في شيء آخر فبينهما عموم وخصوص من وجه..الخ. 
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[أقسام المعلومات] 
«إنَضلٌ» 

«المَمْلُوْمَاتُ كُلَهَا َرْيَعَةُ أَقْسَام) 

1 النقيضان]‎ -١[ 

القِيْضَانٍِ: وَمَا اللَذَانٍ لا يجْتَوِعَانِ وَلَا يَرِتَفِعَانِ كَالوَجُودٍ وَالعَدّم). 

[؟- الضدان] 

«وَضِدَان: وَهُمَا اللَدَانٍ لَا يتَمِعَانِ وَيُمْكِنٌ ازْتِمَاعْهَا كَالسَّوَادٍ وَالبَيَّاض) إذ 
يمكن ارتفاعههم| بالحمرة والخضرة. ْ 

[*-الخلافان] 

«وَخِلائَانِ: وَهُمَا الّدَانِبجْتِعَانوَيَتفِعَانِ كَالحَرَكةٍ وَابَيّاضٍ". 

١ -المثلان]‎ [ 

«وَمثلانِ: وَمُمَا اللّدّانٍ لا يْتَمِعَانٍ وَيُمْكِنٌ اْتَفَاعْهها مَعَ تَسَاوِي الحَقبْقَة 
كَالبياضٍ وَالبَيّاضٍ». 

بقي من أقسام المعلومات: المتضايفانوالعدم والملكة» وسيأتيان قريباء وتقدم 
بيانهها أيضافي فصل: المفضي إلى الاستحالة أربعة. 


[هل المنافاة بين النقيضين والضدين بالذات أم بالصارف؟] 

«وَالمُنَافَاة ين بَْنَ التّقيْضَينِ بلذّاتٍ)أي: ؛ بغير وسط. 

«وَمَلْ مُنَانَاةٌ الضِدٌ لِضِدَِ لِلذَّاتِ0" َوْلِلصَارِفٍ؟"أي: الوسط؛ إذ الشىء إنا 
ينافي ضده لاستلزام كل منهما عدم الآخر «قَوْلَانِ أَشْهَدُ همَا: الثاني والظاهر انها 
في المتضايفين؛ والعدم والملكة. 

[التقابل] 


اوَلتقَابلُ بَيْنَّ مَاعَدَا المِثْلَئْنِ)أي: والخلافين «عَلَ قط أُوَاع: التَضَادٌ 
وَالتَقَابْلٌ التي وَالإِْباتِ» وهو التناقض(2 التقابل ا بِالْمَلَكَةٍ وَالمَدَمكَابِصَرِ 
وَالعَمَى؛ وَبالئَضَايْفٍ كا بو وَالبُوٌّةا وتقدم بيان ذلك أيضا(© 

ولو حذف:(بين ماعدا اللمثلين)ما احتجت إلى زيادة والخلافين» ولو في 
الاصطلاح'”؛ إذ كل من المثلين والخلافين لا تقابل بينهما اصطلاحاء إذ التقابل 
الاصطلاحي بين الشيئين:أن يمتنع اجتماعههما في موضع”'' واحد من جهة واحدة في 
زمان واحد. 


)١(‏ في () و (د): بالذات. 

(1) لم يقدم ولا ذكر هنا ما يميز الأربعة من بعضهاء والأظهر أن يقال: إن المتقابلين إن كانا وجوديين 
بينهما غاية الخلاف ولا يتوقف تعقل أحدهما على الآخمر فالضدان. وإن لم يكن بينههما غاية الخلاف 
وتوقف تعقل كل منهما على الآخر فالمتضايفان؛ وإن كان أحدهما وجوديا والآخر عدمياء فإن اشترط في 
الوجودي موضوع - محل - قابل للعدم فالعدم والملكة» وإن لم يشترط فالمتناقضان. وببذا التقرير يعلم 
وجه حصر المتقابلين في أربعة. (س) 

(5) في (ج) و (د): بالاصطلاح. 

(4) في (د) وهامش (ج): موضوع. 
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[العلم] 
نَضْلٌ» 

«قَالٌ إمَامُالحَرَمَِنِ ( َبن:» والغزالي الِلمٌ» نظري ”الا يُعرَّ رَفْ بالحَقِيْقة ")أي : لا 
يحدٌ بالحد الحقيقي رن َل بِالقِسْمَة) كأن يقال: الاعتقادٌُ إما 0 أو لاء والجازم 
إما مطابق أو لاء والمطابقٌ إما ثابت أو لاء فخرج من القسمة: اعتقادٌ جازمٌ مطابقٌ 
ثابتّ» وحَحرّجَ بالجزم: الظنء وبلمطابق: الجهل المركب وهو الاعتقاد الفاسدء 
وبالثابت: تقليد المصيب الجازم وهو الاعتقاد الصحيح؛ لأنه قد يزول 
بالتشكيك«وَالوِثالٍ) كأن يقال: العلم إدراك البّصيرة المشابه لإدراك البَاصِرَةَ أو 
يقال: هو كاعتقادنا أن الواحد نصف الاثنين. 

[قول الإمام الرازي بأن العلم ضروري] 

«وَقَالَ) الإمام «الرّاَي:» ف المحصول اهو َرُوْرِي" »أي: يحصل بمجرّد 
التفات التّس إليه من غير نظ واكتساب اَيَسْتحِبْلُ أَنْيَكُوْنَ غَيْدهُ كَاشِفًا لَهُ). 

كالة واف كاه موري لان عِلمّ كل أحد بأنه عال' 'بأنه موجود-مثلا - 
ضروري بجميع أجزائه. ومنها:تصور العلم بأنه موجود بالحقيقة»وهو علم تصديقي 


خاص» 
)١(‏ في (ج): فطري. 
(؟)المحصول /١(‏ 86). 


(4) في (ب): لأن علم كل أحدعلم بأنه عالم بأنه موجود. .الخ. 


فيكون تصور مطلق العلم التصديقي بالحقيقة''' ضروريا وهوالمدعى. 

رأغيت يمع آله .فين انابيكون. من الجزاء :ذلك تون العلم. الملاكوز 
بالحقيقة؛بل يكفي تصوره بوجه. فالضروري تصور مُطلق العلم التصديقي”" بالوجه 
لا بالحقيقة الذي التراع فيه. 

وعلى ما قاله فلا يحَدإِذ لا فائدة في حدٌ الضروري؛ لحصوله بغير حدٌ قال:نعم» 
قد يحد الضروري؛ لإفادةالعبارة[معنى]!" عنه»أي: فيكون حده حيئكل حدا لفظيا لا حقيقيا. 

ومنه قوله َم قَالٌّ :"أي: الرازي في المحصول أيضا ١هُوَاأي:‏ العلم «حكم 
الذّمْن الجَازِم المُطَابِقٍ ناريا “اأي: من حسٌ أو عقل أو عادةء فيكون مطابقا 
للواقع» فحدَّه مع قوله: إنه ضروريءلكن بعد حذهء ف(ثُءٌ) هنا للترتيب الذّكري لا 
المعنوي «وَقِيْلَ: بَلْ يُعَرّفَ1أ ي: الضروري ١كَمَبْرو)!‏ 


)١(‏ في (ج): وهو علم تصديقي بالحقيقة ضروريا وهو المدعى. وني (ب): فيكون تصور مطلق العلم 
التصديقي ضروريا وهو المدعى. 

(1) في (ب): فالضروري مطلق التصديقي. 

() كذا في () و (ج). 

(5) انظر المحصول: /١(‏ 4-417 8), 

(6) في طبعة الحلبي زيادة هنا لا توجد ني المخطوطات وهي: وقال ابن الحاجب: العلم صفة توجب 
تمييزا لا يحتمل النقيض بوجه ماء وقيل: هو الاعتقاد الثابت الجازم المطابق للواقع في الخارج. 
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[المختار في تعريف العلم] 
«وَالمُخْتَارٌ) قول أبي بكر الباقلاني ك1 ي: العلم الشّامل للنظري 
والضروري امَعْرِقةُ المَعْلُوم عَلَ مَاهُوَ "مَل المؤجوة وَالمَوة انظ 
هُنَا لِلاشْيِقَاق)أي: اشتقاق المخلوم مان اللي ١احَبّى‏ يَلرَم الدَّوْدٌ؛ لظهور المعنى بدون 
النْظر إلى الاشتقاق» لكن قول القاضي:(على ما هو به) لا حاجة إليه؛ إذ المعرفة لا 
تكون إلا كذلك؛ لأن إدراك الشىء على خلاف ما هو به جُهالةٌ لا معرفة9) 


[هل العلم وجودي أم عدمي؟] 


«وَاضْطَرَبَ ا 7 أبي علي «ابن سِيْنَا في كونِه)أي: العلم «عَدَ «عَدَهًِ أَوْ وُجُودًِاا 
والأوجة أنه: :وجودي 3 ا يَدُلُعليه؟ كلام الإمام ف الملخص ”* 5 


«وَينْقَسِمٌاأي: العلم «إلى: قَدِبْم؛وهو علم الله تعالى «مَ) إلى «حَاوثٍ» وهو علم 
العباد. 


)١(‏ قال الإمام الباقلاني في تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل: «فإن قال قائل: ما حد العلم عندكم؟ قلنا: 
حده أنه: معرفة المعلوم على ما هو به». (ص 706) 

(؟) في (ب) و (ج) وهامش (أ): لأن إدراك الشيء لا على ما هو به جهالة لا معرفة. 

() بناء على المذهب المنصور أن العلم من مقولة الكيف. وأن الفرق بينه وبين المعلوم بالاعتيار» 
فالصورة باعتبار حصوطا في الذهن علم» وباعتبار وجودها في الخارج معلوم؛ وأنه إن كان علم] بمعلوم 
موجود فهو وجوديء وإن كان بمعلوم معدوم فهو عدمي. (س) 

(4) في () و(د): له. 

(4) كتاب الملخصء لم يطبع منه إلا الجزء المتعلق بالمنطق» ولم أجد نص الإمام فيه لكن انظر في 
المحصل:(ص )٠٠١‏ 
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[أقسام العلم الحادث] 


هه 


و 
2و0 ينقسم «الحَادث إلى: : ضَوُورِي وَنَظرِيَ» وَالضَرٌ وري : 
غَيْرَ مَقَدٌ ذُوْرِلِلْعِبَاِا. 


[استناد الضروري لمثله] 


'َجَوَرَ لقَاضِي» أبوبكر الباقلاني سينا" الصَّرُورِيّ إلى ملل وَمَتمَةُ 
البَاقُونَوِلّا أي : ولو استند إلى مثله «لْكَرَجَ عَنْ كونه ضر وْرِياا لاحتياجه إلى 


00 
غيره 


«وَالنْظَرِيٌ مَقدُور للعباد باقر ة الحَادنّة عِنْلَ َ الكْثرِينَ ») بقدرة الله تعالى') 


«وَجَوّرٌ د الأَسْمَاذًا أبو إسحق الإسفراييني'وقُوعَة)أي: العلم النظري «مِنْ غَيْرْ 
نَظَر وَاسْعِدُلّالِ)لجواز وقوعه بغيرهما كالإلهام والتصفية. 


)١(‏ في (1) و(ج): اسناد. 

() إِنَّ توقف الضروري على الضروري راجع إلى الخلاف في تفسير الضروري؛ فإن قلنا: هو مالا 
يتوقف على علم سابق عليه لم يجز التوقف؛ وإن قلنا: هو ما لا يتوقف على نظر جاز. واختلف هل يستند 
العلم الضروري إلى النظر أو لا؟ فمنعه بعض الأشاعرة؛ لأن استناده إليه يقتضي أن لا يكون ضرورياء 
وجوزه بعضهم؛ لأن العلم بامتناع اجتماع الضدين ضروري؛ ومع ذلك هو مبني على وجودهماء والعلم 
به ليس ضروريا؛ لأن كون التضاد لا يكون إلا بين الأعراض ليس ضرورياء والنزاع لفظي مرجعه إلى 
تفسير الضروري. (س) 

(*) كذا في جميع النسخ» ويظهر أن في النسخ سفط» ويتضح ذلك بنص الإمام الزركشي في البحر حيث 
قال نقلا عن ابن القشيري: «وأما النظري فعند معظم الأصحاب مقدور بالقدرة الحادثة. واختار الإمام 
أنها مقدورة لله تعالى» ولا يتعلق مها اكتساب». /١(‏ 08) 


١" 


[أقسام العلم الحادث باعتبار تعلقه] 


207 2 مر 0 ل 6 و 
١‏ وَيَنْقَِم) العلم 'الْحَاوِتُ بِاغْتَبَارٍ تَعَلَقَوا بغيره «إلى: تصَور وَهُوَ: إدراك 


المَهِيدمِنْ غَبْرِ م عليها بنفي أو إثبات”"«وَإى: تَصْدِيْقء وَهُوَ: إِدْرَاةُ 
الك عََيْهَا التي وَالإنْبَات). 

[التصديق عند الحكماء والإمام الرازي] 

«وَالتَضْدِيْقٌ عِنْدَ الشكياء: نَفْسُ الحُكُما وهو إدراك أن النّسبة واقعة أو ليست 
بواقعة'وَالتَصَوٌرَاتٌ الَلَانهُه فيه «أَعْني: المَحْكُومَ عَلَيْه وَ) المحكوم ابد وَالّسْبهًا 
الحكمية ١ش‏ وطَّهُ) أي :شروط التصديق عندهم. 

«وَقَالَ الرّاِي:) التصورات «التْلَاَةُ أَجْرَاوٌُ» فالتصديق عنده: مُركّبٌ من 
الحكم والتصورات, وعند الحكماء: بَسِيطٌ؛ لأن الشّروط خارجة عن الماهية. 

[المذاهب في العلوم من حيثاتصافها بالضرورة والنظر] 

١وَفٍ‏ العُلُوم'أي: الحادثة من حك انضنافها بالضرورة والنْظر «مَذَّاهِبٌ» أربعة: 

أحدها: أن جميعها ضروريٌ؛ يعدم حُحصول شيء منه بقدرتنا؛ إذ لا تأثير لها عندنا. 

ثانيها: أن جميعها نظريٌ؛ إذ الضروري يمتنع حُلوٌ انس عَنْه وما من عِلم إلا 
والتّمس خالية عنه في مبدأ الفطرة ثم يحصل ها علوم بالتّدريجٍ بِحَسَبِ ما يتَفِلُ من 
الشروط كالإحساس والتجربة والتواتر فيكون الجميع نظريا. 

ا 5 شه رومس هه ا 0 00 5 

«ثالثها:») وهو «الأصحء 3 بَعضها ضرٌوري وَبَعضها كُسْبِي )أي : نظري؛ إذ لو 
كان جميعها ضر وريا لما جهلنا شيئاء أو نظريا لدار أو تسلسل. 


)١(‏ في (ج): بالنفي والإثبات. 


و 


رابعها: ما ذكره بقوله:«وَفَصَل») الإمام الرازي «في المَطَالِيبنَ ص0 
تَجَعَلَهُ صَرُورِيًاا لأن المطلوبالتصوريّ: إما مَشعُورٌ به مطلقا فلا يُطلب لحصُولِهِء أو 
لذ قاذ تَطلَت آيضياةالآن امول عله لاايمكن توج التفسن تكزه: 

«١وَالتَصْدِيقِيٌ‏ فجَوَرً) فيه( الأَمُرَيْن)أي: الضروري والدظري. 

وأجوبة أدلّة الأقوال الضّعيفة طويلة لا يحتملها هذا المختصر قَتُطلب في 
المطولاات”) 

[هل البديبى ينقلب كسبيا والعكس؟ ] 

«قال)أي: في المطالب «وَالبَدِمينُ لَّا يَنقَلسْكَسْينًا؛ وإلا لجاز اللو عن الضّروريٌ 


و محال دولا ِالْعَكْس»أي:والكسبي لا يَنقلبٌ ا وإلا لجاز اللو عن النظري 
وأتدُعال. ْ 

وهذا مخالف لما في المواقف من جواز انقلاب النظري”" ضروريا اتفاقا"*» 

وأما الأول فحكى فيه ثلاثة مذاهب بلا ترجيح. 

أحدها: ما ذكر. 


)١(‏ في (ب) و (ج) وشرح القاسمي: وفصل في المطالب بين التصور فجعله ضروريًاوالتصديق. 

(؟) انظر حاشية ياسين: (ص 7 ). 

(؟) في طبعة الحلبي: من جواز انقلاب الضروري نظريا. 

(4) لا يرد على ما في المواقف ما تقدم من التعليل» وهو قوله: وإلا لجاز الخلو عن النظري؛ لأن جواز 
الخلو غير لازم حينئذ؛ إذ انقلاب النظري ضروريا لا ينفي النظري بل يحققه. (س) 
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وثانيهال": يجوز انقلاب الَّروري نظريا مطلقا؛ لأنَّ العُلومَ مُتَجانسةٌ", 

فيصح على كل منها ما يصح على الآخر. 
وثالئه”": لا يجوز في ضروري هو قرط لكالٍ 0 إذ كمال العَقلٍ شَّرط 

للتظر» والنظرٌ شرط للنظري لتَوقّهِ عليه: فيكون التظري؛ أعني: الضروريٍّ المذكور 
الذي انقلب نظرياء شرطا لنفسه ومتقدما عليه بمراتب”؟, ببخلاف الضروري الذي 
ليس شرطا لكيال العقل فيجوز انقلابه نظريا لم مر في اللذهب العاف ؛ م 

[تفاوت العلوم] 

«ونٍ تَقَاوْتِ العُلُوم؛ الحادثة «قَوْلَانِ أَصَحُهَا عِنْدَ | إمَام الحَرَّمٍَ د 
وَابْنٍ عَبْدِالسََلَام المَنْعٌ"أي: منع التّفاوت فيها نفسهاء فليس بعضها ولو ضروريا 
أقوى من بعضها ولو نظريا. 

«وَإنًا التَقَاوتُ) فيها «بحَسَب المْتَمَلَّقَاتِ) كثرةً وقلةٌ» ىا في العِلّم بثلاثة أشياء 
وألفق مسعي ةغل اناد الحلد مع ققدة لماوع كاهو تول بعفن الأشاغرة قياسا 
على عِلم الله تعالى. 


.)07 /7( وهذا القول: للقاضي وبعض المتكلمين. من كتاب المواقف:‎ )١( 

(1) أي: متائلة متفقة في الحقيقة» بناء على ما هو اصطلاح المتكلمين» وحكم الأمثال واحد فيجوز على 
كل منهما ما جاز على الآخر. (س) بتصرف 

() وهو قول آخر للقاضي؛ وعليه إمام الحرمين. من كتاب الموقف (/ 5 00-60). 

(4) بمراتب ثلاث. انظر المواقف: (5/ 08), 

(0) وبين النسخ اختلافات كثيرة» والصحيح ما أثبتناه والله أعلم. 


030 في ()و (ب)و(5): الأنباري. 
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والأشعري وكثيدٌ من المعتزلة على تَعدّدٍ العلم يتعدّد المعلوم.وأجابوا عن 
القياس به خاي عن الجايعء وعلى هذا لايقال بتفاوت العلوم با ذكر. 

«وَالمَنْقُولٌ عَنْ أَيِمَينَا يمنا نا تَفَاوْيا»في نفسها؛ إذ العلم 0 
أقوى في الجزم من العام 3 لعا حَادك وهذا مُقابل القولالأوّلٍ الذي 37 
المحققون. وأجابوا عنًا ذُكر: بأنَّ التََاوتَ في ذلك ونحوه ليس من حيث الجزم؛ بل من 
حيث غير كلف التّقسِبأحَدِ المعلومَين دُونَ الآخر. 


0 


1 


١وَمَنَعٌ‏ القَاضِي) أبوبكر الباقلاني «العِلْمَ بالئيء مِنْ وَجه وَالجَهْلَ ب به 4 من آخْرًا 
إذ المعلوم غير المجهول ضرورةٌ» متلق الجلم وامجهإِشَيئانٍ تايان قطعا. 

والمشهوة جَوَارة؛ إذ إذ اليم قل يلاحظ قُ 0 باعتبار عارضِه كالضَحِكُ 
للإنسان إذا جعل آلة ملاحظتهءفيكون الإنسان معلوما باعتبار عار ضِهِ ومجهولا باعتبارٍ 
حقيقته فيتحد المعلوم والمجهول» لكنه معلوم من حيثية» ومجهومن أخرى. ولا 
استحالة فيه. 

[الموصل إلى التصورات] 

«وَالمُوصِلٌ إلى التَصُوَّرَانِيْسَمّى 06 شَارعا("» سُمّيَ به لَِرْحِه الماهية 
ويُقالٌ له التَعريف انَحُوَ: الحَدَا وهو: قل دال"عل اي الشيم» وسبأ ما يتعلق 
به والؤشمة وهو: افيد بيرم سيأق» وسْمّيّ رسا لأن الرّسمَ: الأثر» مِنْ: رَسْم 
الدَّار أي: أترّهاء وَهِوَ يَُُ على آثار الم سوم”و وَالمِتَالِاى) مر. 


)١(‏ السقط في النسخة (ه) إلى هنا 
(5) في () و(د): دل. 


١4 


[الموصل إلى التصديقات] 

«وَالمُوصِلُ إلى النَضْدِيقَاتٍ يُسَمَى حُجّة) ودليلا ١كَالقِيَاسٍ‏ وَالاسْيَفْرَاءِ 
وَالتَمِيْلِ وَقَدْ سَبَقَابيان الثاني وهو الموصل إلى التصديقات ككلم عل الأول وهو 
الموصل إلى التصورات فنقول: 


ل 


[التعريف] 
مضل في التَّْرِئْفٍ» 


معرف الشيء ما يستلزم معرفته معرفته”'""وَهُوَ)أي: التعريف اتَلَانة َْسَام:» 

١حَقِبْقَيا‏ وهو ما يكون بجميع الذّاتيات أو ببعضها. 

«وَرَسْمِي) وهو ما يكون ببعض الذَّائيّات مع العرضيّات أو بالعرضيّات فقطء 
وستأت أمثلة ذلك. 

«وَلَفْظِي) وهو تبديل لفظ بلفظ أشهر منه مرادف» كما سيأي. 

[التعريف الحقيقي] 

«فَالحَقِبْقِيٌ قِسََانِ: َم وَنَاقِص» 

«قَالتَامٌ: ذِكْرٌ الجنْس وَالمَصْلٍأي: القريبين 'كَالحَيَوَانِ النَاطِقِلِلِنْسَانِ). 


ا 2 


«وَالنَاقِضُ: ذِكْرٌ المَضْل وَحْدَهُ) كالناطق للإنسان (إنّْ جُوَّرَ التَعْرِيف بِالمُفْرَقَ 
وَالأَصَحُخِلَائة)أي: عدم جوازه بالمفرد «رَلِذَلِكَ عَُوا التَمْرِبيفَ مِنَ الأَقْوَالٍ 
المُوَّلمَةِاأي: المركبة. وعلى الأصح: فلا يجوز التعريف إلا بمتعدد. 

[التعريف الرسمى] 

«وَالرَسْوِي) قسمان أيضا: 

«نَاموَهُوَ ذِكْرٌ الجنئْس'أي: القريب «وَالحَاصَّةٍ كَالحَيوَانِ الضَّاحِكِ) 
للانسان. 


3 


)١(‏ في () و (د) و(ه): ما يستلزم معرفته. 


1١ 


«وَنَاقِضٌُ: وَهُوَ ذِكْرُ الخَاصَّةِ وَحْدَمَا كَالضَاحِكِ بالقابِيّة»أي: بالقوة دلا 
الفعْلٍ اللإنسان«كَذَا قَالَهُ الرَازِي وَغَْدهُ). 

«وَالمَشْهُورٌ عِئْدَ المَنْطِقِيَانَ أنَّ الرَسْمَ هُوَ المُفِيد لِلتَمييزِ فَإِنقاد الَميرَ عَنْ 
كُلَّ ما عَدَاهُ فهو ان فيشمل الرسمّبالجنس البعيد مع الخاصّة وبِالعَرَض العام معها 
كالماشي الضّاحكء وبالخاصّة المساوية كالضاحك بالقرّةٍ للإنسان. 

«أَوْا أفادَ التَمييرَاعَنْ بَمْضِدِ فَهُوَ النَّاقِضُ) كالضّاحَكِ بالفِعْل للإنسان «فَهُوَ 
رَسْعٌ بلتّسْبةٍ إلى َلِكَ البعْضي». 1 

هذا وما زَّعَمَهُ من أن هذا هو المشهورٌ عندَ المنطقيين وَهْمٌ» بل المشهور عندهم 
الأوّل. وقد بسطت الكلام عليه في شرح الطوالع وغيره. 

[الخاصة] 

«وَالحَاصّةٌ: مَنى كُز يرم الشّىة"أي: المختصّ به (وَكَا يُوْجَدُ في غَبرِوا. 

«وَهِيَأي:الخاصة حار جِبّة) الأَؤْلَ:(خارجة)ءأي: عن حقيقة الثىء ١بِخِلَانٍ‏ 
المَصْلٍا فإنه داخل فيها «وَذَلِكَ مُسْتََادٌ من الوَضْع اللو امرض لعفن 

[شرط الخاصة] 

«وَسَرْ طّهًااأي: الخاصة 9 تَكُونَ) عرضا «لازمًا مُسَاويًا لِلْمَحْدُودِ) 
الَؤْلَ:(للمرسوم)«وٌ»شرطها «الطَرداأي: كُلما وُحِدَت وجدّ المرسوم 'دُوْنٌ 
المَكْسٍ»أي: ليس كلما وجد المرسوم وجدت اكَالهِلٌةِ الشَّرْعِيّه كالإسكار للتحريم» 
وهذا إنما يأني'على التعريف بالخاصة بالفعل» لكن الكَلَامَ في التعريفي بالخاصّة 


)١(‏ في (أ): يتأتى. 


ضن 


بالقرّةِهوشرطها: أن تكون مساوية ا مرء فتكون مطردة منعكسةءفلا يصح قوله: 
(دون العكس)”'' بل حقه أن يقول:(والعكس). 

[التعريف اللفظي] 

«وَاللمْطِى: تيل لفْظ بلَفْظٍ أَشْهَرَ م هَرَ مِنْهُ مُرَادِفٍ لَه كالمك لِلقمْح». 

وتَرّكَ التعريف بالمثال هناء وذَكَرَ ب عر بده اللفظيئ» وء> ى ذلك في الفصل قبله 
فنا وتوسعة في الكلام. 

لغر حو الات راحم لقان الاعدوة أ قر ادا ١‏ 

«وَالأَككر وْنَ عَلَ أَنَّ الحَدّ اع إلى نَفْسِ المَحْدُودِ وَحَقيْقَه أي: صادق عليهما. 

«وَقَالَ القَاضِي:» أبوبكر 'بَلْ رَاجِعَاِل قَوْلِ الْحَادٌ المُنْئِمَنْ حَمِبْقَةِ الْمَحُدُوْوِا. 

لا رَيبَ أن قولٌ الحادّالمنبي عا ذكر هو الحد» فيرجع'" كلامه إلى أن الحد.أي: 
المطلق»راجع إلى الحد المخصو ص ءأي: صادق عليه. 

وعلى كُلّ من القولين فالحدٌ غير المحدودء وإن صَدقٌ عليه؛ إذ الحدٌ يدل على 
أجزاء الماهية تفصيلاء والمحدود يدل عليها إجمالا؛ وبذلك يَطلّ القول بترادفهماء مع أن 
الترادفٌ إن) يكون في المفردات. والرّسمٌ فيا ذُكرٌ كالحد. 


)١(‏ قد يقال إنه صحيح, وأن المراد أن شرط الخاصة من حيث هي لا بقيد كونبا مساوية. وحاصله: أن 
شرط الخاصة مطلقا الطرد دون العكسء وشرط التي تكون معرفة: المساواة» ويلزم من ذلك أن تكون 
مطردة منعكسة» ويدل لذلك قوله: كالعلة الشرعية؛ فإنها مطردة لا منعكسة؛ لأنه قد يوجد التحريم من 
غير إسكار لضرر أو نحوه؛ وبهذا يعلم أنه لا يصح أن يقول المصنف والعكس. (س) 

(1) في (ج): فرجع. 


انين 


[شرط الحد] 


«وَشَرْ طّهُ:اأي: الحد «أَنْ يُؤْنَى افيه «بالسجنس. وَالمَضلٍ''". وَبالجِنسٍ 
القَريْبِ”"» كَالحَيّوانٍ في الإِنْسَانِادُونَ البَعيد نحو:المو و و الجسم 0 

وَأ لَايِجْمَلَ المُخْنَضصَ بتوع قَضِلُاا لحنسه «كَالْحِسْالئايي الضَّاحِكِ 
الحََوَانِخُرُوجٍ' ماعدا الإنسان عنه» نحو: :«الفرسٍ». 

«وََنّْ لا عوك يُعرّقَهاأي: الشيء ابِتَفسِوا فقطء أو مع غيرها'"؛لثلا يلزم أن يكون 
0 به قبل العلم بذلك» 0 تقديم الشيء على نفسه «ك: الإنْسَانُ ب يَشر)[ والبَشَرٌ 
حك الإنسانءذكرا كان أو أنثى واحدا أو جمعاءوقد يثنى» ويجمع أبشاراء وظاهر 
الجلد والجسد من الإنسانءقيل: وغيره جَمْعٌ بََرَو وأبشارٌ جمعُالجمع] ".أو حيوان 
بشر: إذ البشر نفس الإنسان.أي:معنى”*'وإلا فهو مرادف له. 


و 


«وَأَنْ لا يَخْعَلَ جرْءَ المَحْدُو دجِنْسًا له01, ك: العَشَرَةٌ حمْسَدوَحْمْسَة) لما مر قبله. 


)١(‏ في (ب) و (د) وشرح القاسمي: فالفصل. 

(7) كأن مراده أن ذلك شرط الحد التام» إذ أسلف أن الناقص يكون بالفصل وحده. (س) 

(؟) في (ب): غيره. قال الشيخ ياسين في حاشيته: أي: غير نفسه؛ وقوله: كالإنسان بشرء مثال لتعريفه 
بنفسه» وقوله: أو حيوان بشرء مثال لتعريفه بنفسه مع غيرها. 

(4) كذا في (أ) و (ج) و (ه). انظر القاموس مادة: (ب ش ر). 

(5) في (أ): أي: عينه. 

(5) قد يقال عليه: هذا موجود في كل تعريف. فإن الجنس أبدا جزء من المعرّف» كالحيوان في تعريف 
الإنسان فإنه جزء للجزئي» ويجاب: بأن المراد الجزء الغير المحمولء فإن العشرة لا يحمل عليها الخمسة؛ 
بخلاف الحيوان فإنه يحمل على الإنسان وقس عليه ثم إن كون الخمسة جزء العشرة خلاف قول الحكماء 
إنها مركبة من الوحدات. (س) 


1 


«وَأنْيَتَيِتَ) فيه «الأَلقَاظَ المَرِيبَة َه أي غير التهررة عتداتصايع! لغلا يحتاج إلى 
بيامها فتطول المسافة وي الألفاظ «المُشْررَكَدَ وَالمَجَاركٍ بها كذلك. 

«قَالَ العَرَالِ: إل بقَريَْة؛ تين المراده فيجوز استعال تلك الألفاظ؛ لعدم 
احتياجها حينئظٍ إلى بيان"") 

«وَأنْ بَكُونَ» التعريف «جَامِما لِسَائرِأَكْرَاِالمَحْدؤْوِ وَهُوَ مَعْتَى الطَْدا. 

امَانِعًا مِنْ دُخُولٍ غَبْرِ المَحْدُودِ في الحَدٌَ وَهُوَ مَعْنَى العَكْس» فا حد يُعبر عنه 
تار بأنه: جامع مانع؛ وتارةً بأنه: مطرد منعكس «هَكَذًَا قَالَ القَرَاقٌ وَهُوَ عَكْسٌ قَوْلٍ 
العَرَاليّ وَابْنٍ الحاجب'": المُطَرِهُ: هُوٌ المَانِعٌ؛من دخول غير المحدود في الحد 
«وَالمنْعكس: هُوَ الجَايمُ السائر أفراد المحدود. 


)١(‏ قال الإمام الغزالي في المستصفى: «ولو طول مطول واستعار مستعير» وأتى بلفظ مشترك؛ وععرفٌ 
مراده بالتصريح, أو عرف بالقرينة» فلا ينبغي أن يستعظم صنيعه؛ ويبالغ في ذمه» إن كان قد كشَفَ عن 
الحقيقة بذكر جميع الذاتيات» فإنه المقصودء وهذه المزايا تحسينات وتزيبنات» كالأبازير من الطعام 
المقصود. وإنا المتحذلقون يستعظمون مثل ذلك ويستنكرونه غاية الاستنكار؛ لميل طباعهم القاصرة عن 
المقصود الأصل إلى الوسائل والرسوم والتوابع». )44-148/١(‏ 

(1) عثهان بن عمر بن أبي بكر بن يونسء أبو عمروء جمال الدين ابن الحاجبء فقيه مالكي؛ من كبار 
العلماء بالعربية» كردي الأصلء ولد في أسنا من صعيد مصر سنة: ١٠01ه.‏ ونشأ في القاهرة» وسكن 
دمشق» ومات بالإسكندرية سئة: 557 7ه. وكان أبوه حاجبا فعرف به» من تصانيفه: الكافية» والشافية» 
ومختصر الفقه استخرجه من ستين كتابا في فقه المالكية» ويسمى: جامع الأمهات, والمقصد الجليل» 
والأمالي النحوية» ومنتهى السول والأمل في علمي الأصول والجدل في أصول الفقه. ومختصر منتهمى 
السول والأمل؛ وغيرها. الأعلام 


نقله عنهما هو الأقربٌ للغةٍ والعُرفٍ كا ييه في شرح اللب""" 


[ما يختص به الرسم.] 


«ويخْقَصضٌ الرَّسْوِيٌ» الأؤلى:(الرسم)'بِكَوْنٍ المُمَرّفِيِ ظَاهِرَا كلا يجُورُ رَسْمْ 
الشىءِبِأخْفَى'" مِنْهُ؛ مثل قوهم في تعريف النار: ركن شبيه بِالتّمْسِء إذ التفس 
ومشابهتها للنار أخفى من النار. 

ار زعو اق ل م لك 

«وَكَابَ يَتوَقُفُ تَعَقلَهُ عَلَ تَمَقلهِلِلْرُوم الذّرِ). 

ولا معنى لتخصيص هذاوما قبله بالرّسم؛ وهذا عي غيره نقؤلة :ولا يعرف 
الشيءٌ بالأخفى» ولا با يتوقف عليه ثم هذا يُغني عن قوله قَبلُّ '(وأن لا يعرفه بنفسه) 
إلى آخره..» أو بالعكس. وإن ذَكَرَ ما هنا في الرّسم وما هناك في التَعريفي. 

[جواز ذكر: (أو) في التعريف] 

0 5ه مسلق بالمو 8د .نه تر ع 6 5 5 50507 53505 

«قَال الأَصِمَهَانَ": وَيَجُور ذِكْر:(أو) فِيّْهاأي: في الرّسمء بخلافي الحقيقي لا 


آذ 4 


يجوز فيه ذلك «لأَنّ النَّوعَ الوَاحدَ بَسْتَحبِلَآنَ يَكُوئَلهُ مَضْلَانِ عَلَ البدَلِء 


)١(‏ قال في شرح اللب: «وتفسير المنعكس با ذكر الموافق للعرف واللغة» حيث يقال: كل إنسان ناطق» 
وبالعكس. وكل إنسان حيوان؛ ولا عكس - أظهر في معنى الجامع» من تفسير ابن الحاجب وغيره له 
بأنه: كلما انتفى الحدٌ انتفى المحدود, اللازم لذلك التفسير». (ص١؟)‏ 

(؟) في تحقيق الشنقيطي» وطبعة الحلبي: بأخص. وفي شرح القاسمي: بها هو أخفى منه. 

(*1) محمود بن عبد الرحمن أبي القاسم ابن أحمد بن محمدء أبو الثناء» سمس الدين الأصفهاني» أو 
الأصبهان» مفسرء كان عامما بالعقليات؛ ولد سنة: /741ه. وتعلم في أصبهان؛ ورحل إلى دمشق فأكرمه 
أهلهاء وأعجب به ابن تيمية» وانتقل إلى القاهرة فبنى له الأمير قوصون الخائقاه بالقرافة» ورتبه شيخا 
فيهاء فاستمر الى أن مات بالطاعون في القاهرة سنة: 54 ١ه.‏ من كتبه: التفسير سماه: أنوار الحقائق 


حول 


بَخِلَانِالخَاصَّتَيْنِ) يجوز ذكرهما في الرسم «عَلَ البَدَلِ بل يجوز على ما في المواقف 
وغيرها ذكر:(أو) في الحقيقي بجعلها للتقسيم والتنويع» كا في تعريفهم النظر بأنه: 
الفكر المؤدي إلى علم »أو ظن. 

وحاصله: أن المراد ب: (أو)أنَ قسما من المحدودٍ حَدَهُ: الفكر المؤدي إلى علم» 
وقسها آخر منه حَدَّهُ: الفكر المؤدي إلى ظن» فهو في الحقيقة خدان لقسميه 7" المتخالفين 

[هل يكتسب الحد بالبرهان. ويطلب عليه دليل»ويمنع؟] 

«وَالحَدٌ لَايُكْتَسَبُ بالدهَان”") أنه لبس بدّغوى». 

«وَلَا بُطْلَبُ عَلَيْهِ َِيْلّ؛ لذلك. 

ويُغني عن هذين قوله قبل: (وقيل: أربعة لا يقام عليها دليل ولا يطلب). 

«وَلَا يُمْتَع' لأنه ليس بدليل ولا حكم «خِلَافًا لِبَعْضِهِمْ؛ في قوله بجواز ذلك 


»الربانية؛ قال الصفدي: رأيته يكتب في تفسيره من خاطره من غير مراجعة؛ وتئسييد القواعد في شرح 
تجريد العقائد للنصير الطومي»؛ وشرح فصول النسفي» ومطالع الأنظار في شرح طوالع الأنوار 
للبيضاويء. وشرح مطالع الأنوار للأرموي في المنطق»؛ وشرح كافية ابن الحاجب؛ وشرح منهاج 
البيضاويء وغيرها. الأعلام. والأصفهاني هذا غير الأصفهاني: محمد بن محمود العجلي المتوفى سنة: 
٠.٠‏ . وهو الذي ترجم له محقق اللقطة الشنقيطي!. 

)١(‏ في (ب): بقسميه وفي (أ) و (ب) و (د): لقسيميه. 

(؟) أي: لا يمكن إقامة البرهان على ثبوت الحد للمحدود. (س). وني حاشية الشيخ ياسين كلام مفيد 
انظر: (ص186 -595), 


١ 


0 0 و ار 2 َه 7 .2 ل 31 8 ع 

"باون 0 إِفْسَادهُ عُورِصَبِحَد آخْر أو نقض١)‏ بأنه: عير جامع أو مانع”") 
«وَقِيْل: لا يُعَارَض» كما لا يطلب عليه دليل. 

[الحد غير المحدود] 


ام 


«وَهُوَاأي: الحد «غَيْدُ المَحْدُودٍ عَلَ الأصَكٌ”"2 لذن اق يدل عل اجا 
الماهية تفصيلاء والمحدودٌُ يدل عليها إجمالاء ى! مرّ. 

ومُقابلٌ الأصحّ يقول: إِنَّه عَْْهُ فهها مترادفانء وَرُدٌ بأنَّ الترادف إنما يكوتفي 
المفردات. ى) مر 

[لايجوز أن يكون للشيء حدان ذانيان] 

«وَلَا يجُورٌ أَنْ يَكُونَ للْشيء' "حَدَانِ ذَايّانَ' لأن الذَّاق لا ينعد 
الواحدٌ يستحيلٌ أن يكونّ له مصلانٍ على البَدَلِ. 

وقوله:ذاتيان» صفة كاشفة؛ إذ الحدٌ إنما يكون بالذّاقٌ. 

«وَماا تَعَدَدُ الرَسمٍافي الرَّسْمِيٌّ وا اللفظ في «اللفْظِ: قََبْرُ متَيع) لحواز تعدد 
التواصٌّوالالفاظ المترادفة. 


)١(‏ في (1) و (ه): غير جامع مانع. 

(؟) قال الإمام الزركشي في البحر: «وقال القرافي: الحد غير المحدود إن أريد به اللفظ» ونفسه إن أريد به 
المعنى؟ (7/ .)١15‏ 

(؟) في (ج)؛ وشرح القاسمي: للشيء الواحد حدان. 
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[مباحث الألفاظ] 
لقصل في مَبَاحِتِ الألفَاظٍ »4 


«اللّفْظ: إمَا عبد مُسْتمْمَلِه وَهُوَ المُهْمَلُ» بأن لا يكونّ لَهُ معنى؛ مفردا كان 
كديز» مقلوب زيدء أو مركبا كمدلولٍ لفظ الهذّيانٍ. 

«وَإِمَا مُسْتَعْمَل؛ وهو اللّفظ الدّال على معنى. 

[أقسام اللفظ المستعمل] 

ايم أي : المستعمل (إلى: مُفرَ م د وَمُرَكّب أنه إِنْ 1 يدل جرُوٌهُ عَلَ جُرْءِ 
مَعْنَاهُ مِنْ حَيْتُ هُوّ جُرْؤُهُ كَرَيْرِوَعَيْد الله َل كمُفْرَةاوذلك بأن لا يكونٌ له جزءكقٍ 
ذا أن لفحو لاب :له كوي عاناء او العصي لك ةودن قله مناه علنا أذ 
لدعت يدل ال كن الاين سيت كو جرؤء تاطيوان الناتلق عام للست 

«وَإِلّااأي: وإندلٌ جزؤه على جزءٍ معناةٌ من حيثٌ هو جزؤه اكْمُرَكبٌ تَفْيِيدٍ 
نَحُو: الحََوَانُ النَاطِنُ وَهُوَ المُفِيْدٌ في اكْتِسَابٍ التَصَوْرَاتِ وَهُوَاأي: 0 
التقييدي«في قُوّةِ المُفْرَدِ كالصّمَةِ مع و 

«وَخَبرِيٌ نَحُو: الحَيَوَانُ َطِقٌّاأي: مصوت”" وإلّا فالآؤلى نحو: (الإنسانٌ 
ناطقٌ)ءوهو اللمفيدٌ في اكتساب التصديقات, واقْتَصَرَ على التقيبديٌ والخبريّ لأتهما 
المفيدان لم ذكرء وإلّا فالمركّبٌ أعم منهماءكالإضَائٌ نحو :عبدالله» والمزّجيٌ» نحو: بَعْلبّك. 


_ 1 


)١(‏ في (ب):أي: بصوت. 


حول 


اهم المفْرَه إن لَيَسْتَقِلٌ بالمَفْهُومية بأن احمَاجَ فيها إلى انضمام غَرِهِ ليه ُو 
الحَرْفٌ 00 


«وإلاءأي: وَإِنْ اسْتَقَلٌ بالمفهوميةاقَاِنَ 1 يَدُلْ عَلَ رَّمَانٍ مُعَيّنِ) من الأزمئة 
امهو الا شم اكزيد"" 


«وَِلّااأي: وإن قَّ على زمانِمعينٍ منها ١فْهِوَ‏ الفِعْلٌ' كضر ضرب اوَلَا يَردُ الصَبُوحٌ) 
وهو الشّربُ بالعَدَاقَوَالمبُوقُ) وهو الخريهبالعدى دَلَايِ'أي: لدلالة كل ينها 
«عَلَ الزْمَانِ المُطْلّقَ) ب يعني غير لمعي من الأزمنة العّلاثة. 

وامتبَادرٌُ من دلالة مَا ذُكِرَ الدّلالة الوّضعيّة الأوّلية لأصالتهاءفلا يَرِدُ اسم 
الفاعلوالمفعول»كزيد ضاربٌ عمراء ومضروبٌ أمس؛ لأنّ دلالتهها على الزَّمانِ ليست 
وضعية» ولا أسماء'" الأفعالءكصه. فنا تَدٌُ على معنى مُقترنٍ بزمانٍ مُعَيّنِ لكن 
ليست دلالة أولية. 


ا 0 


اوَلَفْظ الاشي حَوٍ قَيْقَة حَقبْفَةٌ في مَدْنُولٍ اللّفْظِ وَهُوَاأي: مدلوله «المُسَمَّى تجَارٌ في 
التَسْمِيق وَهُوَ»الأؤلى امعان : النّسمية «اللّفْظهأي : لفظ الاسم. 


)١(‏ توجد في (ه) وني طبعة الحلبي زيادة في هذا لموضع غير موجودة في بقية النسخ وهي: فالاسم: هو 
اللفظ الموضوع على الجوهر أو العرض أو الجسم أو الجرم: ليفصل به بعضه من بعضء كناية عن كل 
علم مشتق أو غيره؛ قاله في المحكم وغيره اه. وني المحكم قال ابن سيده: والاسم اللفظ الموضوع على 
الجوهر أو العرض لتفصل به بعضه من بعض. (مادة: س م و) 

(1) في (د) و (ه): وأساء الأفعال. 


1١ 


سس يه 


«وَقَالَتِ المُعْتَرِلةُالفظ الاسم ١حَفِيْقَةٌ‏ في اللّمْظِءأي: لفظ الاسم «تَجَارُ في 
التققتى ااي" مذارك.. “ا زمتشركقم:. . #الاشورالؤشت» مي يرن 
نسخة:(على)”البَارِي تَعَالَاأي: نفي إطلافهم| عليه «في الأَرّلِ؛ٍ لأتم0''»أي: الأسماء 
والأوصاف (أَقْوَالُ المُسَمْنَ بكسر اليم 'وَالوَاصِفِيْنَ» وهي حادثة فلا يُطلق عليه 
تعالى حَقيقة 
وحاصلٌ كلايهم أنَّ الاسم غيٌُ المسمى» بخلانٍ الأوّلٍ فإنّه عينه؛ لكن لو 
حَذْفَ:(لفظ) من:(لفظ الاسم)لكان أوفق بكلام غيره. 
اومن تَمَاأي: ومن هناء وهو أن العم 58 حقيقة في مدلوله» الدّال عل أن الام 
عين المسمىءأي:من أجل ذلك «قَالَ ُونْسٌ) بن 0 اسَمِعْتُ الشَافِِيّ 
َقُولُ:» رذًا على المعتزلة اذا سَوِعْتَ مَنْ يَقُولُ: الاسم غَيْدْ المُسَمَّى فَاشْهَدُ عَلَيْه 


20 و 
«وَكَالَ لأَساذبو مَنصُورٍ بن أيُوبَ!" هُوَّاأي: الاسم «مُشْكرَك يُطْلَنُ عَلَ كل 
من اللَفْظِ وَمَذْلُولِهِ حَقِبْقَةَ وَاسْتَحْسََهُ إِمَامُ الحَرَمَيْنِ). 


)١(‏ في (ب) و (د): لأنها. 

(1) يونس بن عبد الأعلى بن موسى بن ميسرة» أبو موسى الصدفيء من كبار الفقهاء؛ انتهت إليه رياسة 
العلم بمصرء كان عالما بالأخبار والحديث؛ وافِرَ العقل» صَحِبَ الشافعيّ وأخذ عنه» قال الشافعيٌ: ما 
رأيت بمصر أحدا أعقل من يونسء مولده سنة: ١17ه.‏ ووفاته سنة: 14١1ه.‏ وأحذعنه 
كثيرون.الأعلام 

() المتكلم النيسابوري, فهو إمام باهر ذكيء قال عبد الغافر: هو محمد بن الحسن بن أبي أيوب» الأستاذ 
أبو منصورء حجة الدين» صاحب البيان والحجة والنظر الصحيح. أنظر من كان في عصره على مذهب 
الأشعري, تلميذ لابن فورك» وكان فقيرا نزيها قانعاء مصنفاء توفي في ذي الحجة سنة١‏ 17ه. سير أعلام 
النبلاء 


هذا وقد جَمَمَ البيضاوي بين القولين الأوّلين وجَعَلٌ الخلاف لفظيًا حيثُ قال: 
والاسمٌ إن أَريدَ به اللفظٌ فغير المسمّى:وإن أريد به ذات الشيء فهو المسمى» لكنّه ‏ 
يشتهر بهذا المعنىءثُمَ قال: وإن أريد به الصّفة ى) هو رأي الأشعري انقسم انقسام 
الصفة عنده إلى: ما هو نفس المسمى""' وإلى: ما هو غيره» وإلى: ما ليس هو ولا غيره؛ 
وقد أوضحت ذلك في حاشيتي على تفسيره. 

[نسبة الألفاظ للمعاني] 


رورمو ع 7 ورايير سه 2 8 6 فر ام تتا واو م 535 7 
(ونسبتهااي: الاسم «إلى مسمأة على حمسة اقسام: التوَاطوٌ. والتباين» وَالإشتراك 


وَالبَرَادُْفُء وَالتَفْكِيْكُ9)., 

١[‏ -التواطو] 

الَالتوَاطُوٌ: أن يَكُونَ اللَفْظُ وَالمَعْتَى مُتَحِدَيْنِ كَالنْسَانٍ بالتسبَةإلى كراد من 
زيد وعمرو وغيرهماء فإنه مُتّحد المعنى في 1 منها"" 

[؟ -التباين] 

«وَالتَبَايْنُ: عَكْسُ؛ أي: أن لا يكونّ اللفظ والمعنى مُتَحدَينِء كالإنسانٍ 
والمَرسٍ(وَهُوَاأي: التَباين «الغَالِبُ» في الألفاظ. 


)١(‏ كالوجود؛ وقوله: إلى ما هو غيره كصفات الأفعال» وقوله: إلى ما ليس هو ولا غير كصفات المعاني» 
وهي العالم..الخ. (س) بتصرف. وفي الحاشية كلام طويل مفيد, انظر: (ص١6).‏ 

(؟) تأتي الدمسة الأقسام في الكلي» وأما الجزئي فلا يأتي فيه التواطؤ والتشكيكء وإنما يأتي فيه التباين 
والاشتراك والترادف. ومثال الأول: زيد وواشقء والثاني: زيد بن عمر» وزيد بن بكرء والثالث: زيد 
وأبو عبد الله. انظر: حاشية الصبان على شرح السلم (ص74). 

(7) في () و(ه): في كل منهما. وني (ج): في كل. 


[- الاشتراك] 

«وَالإِشْيْرَاك: : أَنْ يَكُونَ اللَفْظ مُتَحِدًا وَالمَعْتى مُتَكَثَرا كَالعَبْنْ)فإنَ لفظها واحدٌ 
ومعناعا ستعل #الذعت و اليش اوالار روا شوم . 

[- الترادف] ْ 

«وَالئَرَادُفُ: عَكْسُْأي: أن يكون اللفظ متكثرا والمعنى مُتّحدا «كَالَأَسَدٍ 
وَاللَْثِء وَالمَطَر وَالمَيْثِ» فإنَّ اللفظفي كلمن المثالين”" مُتكدٌُ والمعنى فيهم| واحدٌ 
وهو”" في الأوّل: الحيوان المفترسء وفي الثاني: القَطْرٌ النازل من السماء. 

[ه- التشكيك] 

«وَالتَشِْيْكُ: مُرَرَدْدٌ يَيْنَا بَيْتالتوَاطُؤ) أي: الاشتراك المعنوي«وَالِإشْبَرَاكِ؛ أي: 
اللفظي «عَلٌ َصَعٌ الأَقوَالِ) لتفاوْتٍ معنا في أفراده: 

بِالسُدَة 5: كالبيّاضٍ إن مَعنَاة 2 الشَلج أشد منه في ل 

أو التّقدُم: : كالوجود فإنَّ معنا في الوَاجبٍ قبله في الممكن. 

فبالتّظر إلى جهة اشتراكِ الأفرادٍ في أصل المعنى يكونُ اشتراكا معنوياء وبالتّظر 
إلى جهة اختلافهها يكونٌ اشتراكا لفظياء وهذان الأمران هما امَُابلانلصَحٌ الأَقُوالٍ. 


)١(‏ ني (ب): فإن اللفظ من المثالين. وني (ه): فإن اللفظ من كل من المثالين. 
فم في (د) و (ه): وهي. 
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[أنواع الدلالة] 

-١[‏ دلالة المطابقة] 

«وَدلَالةُ 1 لَفْظِ) بتوسّطٍ الوه ضع اَل مُسَيَاه إمَا ب بِالمُطَابَقَةا أي: مطابقتى أ 
موافقته لهنين فوم طَابَقٌ النعلالنعل إذا تَوافقتا ١وَهِيًا‏ أي : المطابقة (دَلَالتَةُ) أي: 
اللفظ «عَل كٌَُّ مَوْضْوعِهِ) كَدَالََ الإِنْسَانِ عٍْ الحَبّوان التّاطق». 

الكادلال التضمن] ْ 

أ بلعصَمٍْء وَعِي دالت" عل جُرْء موْضُوعِو) إن كان له جزة؛ لَصَميامعنى 
ريه كَدَلَالَةٍ الإنْسَانٍ قل[ الحَيّوانٍ أو التّاطِقَ) أكائنا اشر لوسر التميط كالْقطَة 

[- دلالة الالتزام] 

لارام وَهِيَ دَلَالتُهُ عل أَمْرِ خَارِجٍ عَنْهُ َه مُلازم لَه وَهِيَ دَلَالَة الالترام» 
كَدَلَالَةِ الأَسَدِ عَلَ الجا ع» وسيأتي شرط اللزوم. 

[الدلالات النقلية والعقلية] 


«وَلدَلالةلأزل» اق المطابقة «تَفْلكد) أي : لَفظِيةٌ«مَطْما» لذنها بمَحض اللفظ. 
«وَفي الأخرم رَيَيْنِ) أي :التضمنية والالتزامية(أَقْوَالٌ:) 

أحدها؛: يا نقليتانه وعليه أكثرٌ المناطقة. 

انيها: أنهم| عقليّتان”"؛ لتوقفهما على انتقالٍ الذَّهِنِ من المعنى إلى جُرِْهِ ولازمه. 


)١(‏ توجد في (ه) زيادة في الشرح في هذا الموضع وهي: لا على كل موضوعه بل محكي جزء..الخ, وفي 
طبعة الحلبي: لاعلى موضوعه بل..الخ. 

(؟) قال المناطقة المراد بالدلالة العقلية: ماليس لغير العقل فيه مدخلء لاما للعقل فيه مدخلء وإلا 
لكانت الدلالاة كلها عقلية؛ لأن للعقل مدخلا في جميع الدلالات. (س) 


١ 


«مَالثها: أَنَّ الاليرَاما أي :الالتزامية اعَفَلِيّةٌ دُؤْنَ لَصَمُنِ) أي :التضمنية فإنها تقل 

[شرط اللزوم] 

وا يُشْبرطٌ في الالرَامية الوم الحا رجي تَطْعًاءإِحْصُولٍ المَهُمٍ دُوْنَه) أي 
بدونه «كما في الصَدَيْنِ) فَإِنّ أحدهما يُفهم من الآخر بدون تلازمها في الخارج. بل 
بينهما تعاند فيه. 

اوفي اللو م لذي في الالتر امية١مَذْعَبَانِ‏ ثَالَ المَنْطِقبُونَ: يُشْيرَطُ وُجُوْكُهُ 
أيْ: مَتّى حَصَلّ مُسَمّى اللَمْظِفِي الذَّهْنِ حَصَّلَ ذَلِكَ اللّازمُ ِْه؛ د لا قَهُماللمسمى» 
وهو الملزوم 'دُوْنَةُ؛ أي: بدون لازمهالِحُصُولهِا أي: اللازم «بدُون”) القَطع ابينهم| 
بزمن. وفي نسخة:(ولحصوله) بواو العطف. على :(إذ لا فهم) ولا فائدة فيها غير التأكيد. 

[استلزام التضمن والالتزام للمطابقة لا العكس خلافا للإمام] 

(وَالتَضَمُنٌ وَالِالتِرَام يَسْتَلِْمَانالمُطَبَقَةَ؛أ بقة)أي: كَُّ وجدا وجذت ضَرورةَالَا 
المُطَابَقَةُ» فلا تستلزم!المضَمُنَكي) في البسائط (وَلَا 0 لإمَام» في قوله: 
إنها تستلزمه”"» فقوله: خخلامًا للإمام راج إلى الالتزام فقط 


ا 


[دلالة العموم على كل أفراده] 
ال لال العمُو م عَلَ كراد ادِواكجَاءَ عبيدي عن وَاحِدِ مِنْهَا؛ بل هيّ دَاخلةٌ في 


المطابقة؛ أن ذلك ف فر ة قَضايا ِعَدَدِ أفراده»أي: جَاءَفْلانٌ وجَاءً لان وهكذا. 


)١(‏ في (د): (بدون) ساقطة. 
(1) قال: لأن لكل ماهية لازمء وأقله أنها ليست غيرهاء ورد بأنه لا بد في اللزوم أن يكون بِيّناء وكثيرا ما 
تتصور الماهية ولا يتصور غيرهاء فضلا عن أنها ليست غيرها. (س) 


«خِلاًا لِْسّهْرٌ وَرْدِيّ وَالقَرَاقَ» في قومما: إِنََّا حَارِجةٌ عَنها؛ لأنَّ بَعض أفراد 
العَامّ ليس مام المعنى حتّى تكونٌ دلالته عليه مطابقة؛ ولا جزءا حتى تكونّ تَضمُّناء 
ولا خارجا حتى تكونً التزاماء بل هُوّ جُزئِيٌ لاه في ماب الكلّ. وما َالاهُ ساقط با 
ُلناه؛ لأنّ دلالةً العموم من باب الكُلَيه لا الكُلّيُولا الكل وسيأتي بيانٌ الثّلاثة. 

[ الجرئي والكلي] 


01 َم المُفْرَدُ | إِنْ مَنَعَ نُفْسٌ) تصور امَفْهُومِهِ م من اشر كةاأي: من وقوعها فيه(" 

00 
عِبرةَ بها يَعرض له من اشتراكٍ لفظيّ. 

ولا أي : وإن يَمنع تَفستَصوّر مَفْهوَمِهٍ من ذلك نكل 
تصورٌ لم يمنع من صدقه على كثيرين» سواء وجدت أفراده ف الخارج وتَنامَت 
«كَالإِنْسَانٍ وَالْحَيَوَانِ؛ عندنال”» وكالكواكب أَمْ لم َتنا كنعمَةٍ الله ا ار م تُوجد 
فيهلإمتناعها في الخارج كالجَمْع بين الصّدَّينَء أو عدم وُجودها فيه وإن كانت تمكنة 
كَجَبَلِ من يافوتٍ ان را وجد منها قَردٌ واحلسواء امتنعم وجود غيره 
الاي المعبود بحق؛ إذ الدّليل الخارجي قَطَمّ عِرْقٌ الشركة عَنُْلكنَهُ عِندَ الَقلٍ ل 
يمنع ' ' صدقه على كثيرين؛ وإِلّا ل يَفتقر إلى ذَليلٍ إثبات الوحدانية» أم أَمْكَنَ 
كالسَّمسِءأي أي: الكوكب النهاري المضيء؛ إذ الموجود منها واحدّء ويمكنٌ أن يُوجِدَ 
منها شّموسٌ كثيرةٌ. 


إن مره ذا 


سم 


)١(‏ في (ه) زيادة: وهو الشخص من كل حقيقة. 

)١(‏ في (ه) زيادة: سواء امتنع وجوده كالمستحيل أو لا. 

(*) أي: خلافا للحكماء, القائلين بقدم العالم» فيلزم عدم تناهي الإنسان والحيوان. (س) 
(5) في (1) و(ب)! يمتنع. 


[الكلي الطبيعي والمنطقي والعقلي] 

وَهُوَا أي: الكّلٍ «طَبِيْعِيٌ وَمَنْطِقَيٌّ وَعَقٌْكا حيوان فإنهُ عر اريك هُوَ هُرَ كل 
ا إِنَّهُ مُركبُ منهها كلم عَقَلي. 

«وَلَا وَجُودَ لَه أي: الأخيرين ١في‏ الخَارِج' أي: على الرّاجح ١وَفِي‏ 
الأوّلِ؛أي :الطبيعي «خِلَافٌ) الرّاجِحُ أنه مَوجودٌ في الخارج؛ ؛ لأنّه جُءٌ من الحيوانٍ 
الموجود في الخارج وجزء الموجود موجود. 

[الكلية والجزئية] 

«وَالكُلَيهُ: هِيَ الحُكْمً) أي: القضاءاعَل كُلَّ فَروِثَرْوا من أفراد العام مطابقة 
بحيث لا يبقى منه فردء مثل: كل رجل يشبعه رغيف أو رغيفان. 

«وَالجُرْنِيةٌ: الحُكْمْ أي: القضاء'عَل بَعْض الْأقْرَادِا[حقيقة من غير تعبين» 
كقوليا: عضن الخيزان إنعان] 260 

[الكل والجزء] 

«وَالكُلٌ الحُكم أي: القضاء ء عل المَجْمُوعَ' أي: : ججموع الأفراد من حيث 
هو مجموعٌ) نحو: : كل رَجُلٍ في البَلَدِ يحمل الصّخْرةٌ العَظيمة أي: مجموعهم. 

«وَالجُرْءُ مَا بَرَكَّبَ) أي :الكل «مِنْهُ) أي: من الجزء «وَمِنْ غَيْرِو)[كالخمسة مع 
العشرين]”"" 

وبها تقرّرَ عُلِمَ أنَّ الجُزئيّ مُقابل الكُلِء والجزئية مقابل الكليّة:والزء مقابل 
الكل. 


)١(‏ هذا الزيادة في: رج و (ه). 
(؟)هذا الزيادة في: 0 و(ه). 


7 العموم للكلية] 
نَصِيْمَةُ المُمُومٍ؛ كمن وما والذي «لِلْكُلية) أي: "مدلوخا كلة برهي ي: الكم 

على كل فرذٍ فردمطابقةٌ» كا مر 

[أسماء العدد للكل] 

«وَأسْيَاءٌ المَدَدِا كالعشرة والمائة والألف «لِلْكُلٌ» أي: مدلوها كل» وهو: الحكم 
على مجموع الأفراد» كما مر. 

[النكرات للكلي] 

«وَالنُكِرَاتٌ» كإنسان ورجل وفرس لكل أي: مدلوها كلي. 

[الأعلام للجزئي, والخلاف في الضمير] 

وَالأَعلام؛ كزيد وعمرو وبكر الِلْجُرْئِيّ) أي: مدلولها جزئي. 

١وَفي‏ الصّمبرٍ خلَافٌ؛ أي: أهو جزئي ا أ كل؟ 

«قَالَ المَمبدونَ جُرْئْيٌ ٠‏ كالأعلام. 

وَحَاَهُم القَرّاقّ؛ فقال: إنه كلي؛ لصدقه على كثيرين من حيث هو. 

«وَكَالَ الشَّبْحُ أَبْوْ حَيّانَ: هُوَ كلم وَضْعًا جُرْئِيٌ اسْتعّالَا فَجَمَعْ بينَ القولين” 
وعَلَيْهِ فالخلاف لفظي. 


)١(‏ هذا يقتضي أن معنى قول الأكثرين إنه جزئي استعالاء فلا يناني أنه كلي وضعاء وهذا خلاف ما 
يفيده التشبيه بالأعلام. وأن معنى قول القراني أنه كلي أنه كل وضعاء فلا يناني أنه جزئي استعمالا. وعلى 
هذا فيكون المصنف أسقط القول الذي عليه المحققون أنه جزئي وضعا واستعمالاء وأن الوضع عام 
والموضوع له خاص. (س) بتصرف 
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«وَعَلَم الشّخُْصٍ»كزيد وعمرو ا ري مُطْلَمًا» أي: ذهنا وخارجاء وضعا 
واستعمالاء بخلاف عَلَمٍ الجنس كأْسَامَة مَدٌ فإنّه:كُلُّ: ذهنا ووضعاء جُزئيٌ: خارجاء كَل 


الوق 

[الكليات الخمس] 

«وَالكُلٌ) أيضًا «عَلَ حَمسَةٍ أقْسَام: جنسء 1 وَفُصْل) وَخاضة 
وَعَرَضِعَام». 

[1- الجنس] 


دلأنه أي: الكل له كَانّ مَقُوْلًا عَل كَييرِيْنَ) دحل ف فيه: الكَليّاتُ 
امس ١مُمْتَلِفيْنَ‏ بِالحَقِبقَةِ) حر خرّج به : التو لأنه فقول عل كريق متفقين بالطقيفة 
١في‏ جَوَابٍ: مَاهُر؟) خرج به: 0 وَالْخَاصّةٌ وكذا العَرّض العَامُ 0 رأي غيره؛ 
وسيأتي إيضاحه؛إذ الْأَوّلانِ إنَّا يُقالان في جواب: أي شيء هو؟. والثالث: لا يقال في 
الجواب أصلا؛ كدري ماع نا لقو )عر فى لذ بح يقال :ف جوابة: ماهو؟ ولا 
ميزا لَهُ حنّى يُقال في جواب: أي شيء هو؟وستأتي الأربعة في كلامه «فْهُوَ الجنْس) 
جوابالشّرط إِنْ كَانَ أي: الجنس «دَاخِلَا في المَاهِيِّ خرج به: العَرَضُ العام على 
رأيه كما سيأي»وهو قَيدٌ لبيانٍ الوَاقِع على رأي غَيره و لعلمه عنده ثما قبله «كالجشم 
ِلْحَيَوَانِ» مئال للجنس. 


)١(‏ كذافي: (ب) و (ج). 


حال 


[1- النوع] 

«أَوْ كَانَّ مَقُوْلًا عَلَ كَيِيِيْنَ مُحَِفِْنَ الْعَدَوِادُونَ الحقيقة «في جَوَابٍ: مَا هُو؟) 
َهْوَ النَوْعٌ الحَقِبْقِيٌ؛ دُونَ الإضاق لصدقِه بالجنس أيضا ١كَالإِنْسَانٍ)‏ بِالنْسبَةٍ إلى 
أفراده. 

[8- الفصل] 

(أَو) كان «مَقُوْلّا عَلَ) كزين «١‏ حتفن ِالعَدَهِ) دون الحقيقة افي جَوَاب: أي 
نوع هُو؟ عِبَارَةٌ غَيْرْهِ: في جواب: أي شيء هو ف ذاته؟كْهُوَ المَصْلّ؛ إن كَائَدَاخُْاافي 
الماهية«كَالناطِقٍ» بالنسبة إلى الإنسان. 

[:-الخاصة] 

«وَالخَاصّةٌ إِنْ كَانَ خَارِجًا عنها «كَالضَّاحِكِ» بالنسبة إلى الإنسان» مَظَاهِرٌ 
كَلامِه أنَّ كلا تاقصل والخاصّة يُقالُ في جواب: أي نوع هو؟ وليس كذلكٌ» بل مُو 
خاصٌ بِالفَصْلٍ عَلَ مَا . وأمًا حاص إن تقال في جواب:أي عرض هو؟ على قياس 
قوله: أو في جواب أي شيء هو في عرضه؟ على قول غيره. 

1- العرض العام] 

١أَوْ‏ كَانّ مَفُولَُا ل »كث رين احْتَلِفِْنَ بِالحَقبْقَة في جَوَاب: ما هُوَ؟ وَلَيْسَ 
دَاخْلُا» في الماهية «فَهُوَ العَرَض العَامٌ؛ كالماشي بالنُسبةِ إلى الحيوان» وكلامُةُ صَريحٌ في 
أن العَرّص العَامَّ يقال في جواب: ما هو؟» كالجنسء وليس كذلكَءبل لا يُقال في 


يب 2 رو 


الجواب أصلا كما قدمتة بدليله. 
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[العرض 0 والمفارق] 

اوَقَذَ) للتحقيق للتَّحْقِيق ايَكُونٌ) أي: : العَوَض الشّامل للعام والخاص «لازْمًا لمعروضه 
«كَالتَحَرّكِ وَالتفْسِ) بالقوة ابالتَسبَةٍ | إلى الإِنْسَانِ اوغيره من الحيوانات» وكالضحك 
بالقرّة بالنسبة للإنسان«أَو» مفارقا «سَرِيْعَ م الزّوَالِ كَحُمْرَ كَحُمْرَةٍ الحَجَلٍ اهو التّحِيرٌ 
والدَّمَشُ من الاستحياء لوَصَفْرَةٍ الوَّجَلٍ) أ ى:الخوف ١أَوْبَطِيَةُ‏ بَطِيْئهُ) أي: بطيء الزوال 
«كَالشَيْب وَالشَّبَّابِ) والخاصّةٌالمفارقة كالمَّحك بالفِغْل بالنّسبة للإنسان. 

[الجدس 7 والأسفل والوسط] 

«وَالجِنْسٌ يَتَرنَبُ مُتصَاعِدًا' من أسفل إلى مَا لا جِنْس قَوْقَهُ وَهُوَّا الجنس 
«الأغل كَالجَوْهَرٍ. متنا من أعلى «إلى مَا لا جِنْسَ ََتَهُ وَهُوَ) الجنس «الْأَسْفَلٌ 
كَالحَيَوَانٍ . وَمَا ينها هُوَ الوَسَطّ كَالجِشْم' والجسم النّامي «وَهُوَ أي الجسم انَوْعٌ 
بالأوّلِ) أ بالضسية”' إل الأَوّلِء ولفظ :(بالأول) شافط هن تبك إكتفاء 
بقوله 'الِانْدِرَاجِهِ نحت جنْس وهو الجوهر «دْوْنَ لاني أي: الامئل كالحيوان فإِنَّ 
الجسم ليس لوعا بالسية إليه بل جنس أعلى منه ١د‏ آحَادُهُ لَيْسَتْ مُتَفْقَةٌ مُتَفِقَةَ ِالحَقِيْقَِا 
بالنسبة إلى الحيوان. 


[التصديقات] 
7 اكول 5 7 
#فصّل في التصّدِيْقَاتِ»* 
[تعريف القضية] 
«القَضِيهُ: هِيّ الَولُ الذِي بَصِح م أَنْ يُقَالَ لِقَائلهِ: صِدْقٌ أو كَذِبٌدَحَلَ في 
القولٍ: الأقوال التامة والناقصة. وححرّجَ با بعده: الأقوال الناقصة والإنشائيات» 
والمراد بالقول هنا: المركب تركيبا لفظيا في القضية اللفظية» أو عقليا قى القضية 
العقلية «لِذَاتِها رَادَهُ على غَيِرِهِ ليّدحَلَ به القَضيِّةالمقطوع بصدقها أو كذبها لقرينة: 
واكتفى عنه غيره بأنه المراد عند الإطلاق. 
[القضية الشخصية] 
«وَالمَحْكُومٌ عَلَيْهِ فياه أي: في القضية «إمّا جُرْئِيٌ معن كَقَوْلِنَا: رَبْدٌ كَاتبٌء 
وَهِيّ الشَّخْصِيةًا ال مدي ود لخصوص 
موضوعها. 
[القضية الجزئية والكلية] 


؟ ها رمه 


أو غَبدُ جني مين وَهِيَ) أي: القضية التي هي غير جزئي معين”'"(إما أن ين 
تيته)ا فيها ابكْر السُور) وسيأق بيانه١كقولِنًا:‏ كن الإِنْسَانٍ كاب وَهِيَ) الحزئية 
ال 


004 


)١(‏ في هامش (أ): التي موضوعها غير جزئي معين. قال الشيخ ياسين في حاشيته: الأظهر: الني 
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ره ونش رزى | قا . مل اثماه عتاث ده الشاه 
«أوتبينَ كليته» بذكر السور ١كَمقَولنا:‏ ِنْسَانِ حيوان» وهي لكلية 


[القضية المهملة] 

«أَوْ لا نيك كُليَهُ وَكَا جُرْئييه:'2 كَفَوْلِنًا: الإنْسَانُ كَاتِبٌء وَهِىَ المُهْمَلَةُالاهمال 
ذكر الور فيها.وهو في الحرئية الموجبة: بعض» وواحد. وفي السَالبَةَ: ليبس بعض » 
وبعض ليسء وليس كل.وفي الكلية الموجبة: كل» وأل الاستغراقية أو العهدية.وفي 
السالبة: لاثىء. ولا واحد. 

0 م 

«فصَارَتٍ القضايًا أَرْيَعَةٌ) شخصية وجزئية وكلية ومهملة «وَكُلُ منها مُوجبَةٌ) 
كما مَرَوَسَالِيَةا كقولنا: زيد ليس بكاتب؛ بعض الإنسان ليس بكاتبءلا شيء من 
الإنسان بحجرء الإنسان ليس بكاتب«صَارَتٌ)أي:القضايا «مَانيَةً). 

[القضية الطبيعية] 

م قا عع 8 00 ا 52 

وراد بعضهم قضية أخرى تسمى الطبيعية: وهي التي لم يبن فيهاكمية 
الأفراد» وم تَصنُحلآن تصدق كلية ولا جزئية» كقولنا: الحيوان جنسءوالإنسان نوع» 
وإنما تَرَكَها الأكثرون لأنها ليست مُعتبرَة في العلوه”" 


(1) في (أ) و (ج) و (د): أولا نين لا كليه ولا جزئيه وني (ه): أو لا تبين أن كلية ولا جزئية. 

(9) في (د): لم يتبين. 

(؟) أي: في مسائل العلوم. فلا ينافي اعتبارها في مبادئ العلوم كالتعاريف» نحو: الإنسان حيوان ناطق» 
فإن أل الداخلة على المعرفات للحقيقة» مالم يمنع مانع» كقول بعضهم: الكلام عبارة عن اللفظ المفيد؛ 
لأن: (عبارة) بمعنى معبر به. فأل في الكلام للحضورء أي: هذا اللفظ الحاضرء ومعلوم أن أجزاء العلوم 
ثلاثة: المسائل» والمبادئ» والموضوعات.(س) انظر: حاشية العطار على المطلع (ص77) فقد أطال 
الكلام في هذا الموضوع. 


رك 


[المهملة في قوة الجزئية] 

«َالمُهْمَكةُ ني قوَةالجُْئِية لاخَايًا الكل وَالبَعْض وَهُوَالمْتقنُ فتحْمَلٌ!" عَلَيها. 

والشّخصية في حُكم الكُلية: ولهذا اعدّرت في كُبرى الشّكل الأوّل» نحو: هذا 
زيد. وزيد إنسان. 

[انقسام القضية إلى: حمليّة وشرطية] 


«وََنْقَهً) أي: القضية «أَيِضًا إلى عَمْلِية اوهي التي كرون طرفاها مُفردين بالفعل 
أو بالقوّة؟"'»موجبة كانت كقولنا: زيد كاتب. أو سالبة كقولنا: زيد ليس 
بكاتبءوسُمّيت حملية باعتبار طرفها الأخير. 

«َ إلى «شَرْطِيَةا وهيّ التي لا يكون طرفاها مُفردين» وسيأت في كلامه 
تفسيرها بلفظ آخر. 

«َالحَدْله:نَحخْصِيَةٌ وَعَْصُوْرَةجزئية وكلية «وَمُهْمَلَةً وكُلٌ ينهاإمًا موجبة أو 
سالبة «فَالحَبلية انيه َقْسَام كا سَبَقّ) بأمثلته. 


[القضية الشرطية وأقسامها] 
«َالنَّرَطِةوَِيَ التي بكم فِيْهَا عل انميق" بِكَرْط«قِسان: مُتَصِلةُ 
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وَمُنْفْصِلَةا. 


)١(‏ في (أ) و (ب): فيحمل. 

(1) قال الشيخ محمد عليش في حاشيته على المطلع: بالفعل: أي لفظا ومعنى نحو: زيد كاتبء والمراد 
بالمفرد هنا مقابل القضية» فيشمل المركب الناقص. وبالقوة: أي: ما يمكن التعبير في محله بلفظ مفرد 
نحو: زيد عالم» نقيضه: زيد ليس بعالم؛ إذ يمكن أن يقال في محلهما هذا نقيض هذا. اه بتصرف (ص77) 


[1-الشرطية المنصلة] 
«كَالمُتّصِلَةُ: هر هِيَ الي يحكَمْ ذا روم و صب أخرَى أو الوه الأزجة قول 
هي التي كم فيها بصدق قضية أو لا صدقها على تقدير أخرى. 

والأولى: موجبة انحو :الَو كَانَ فيهما جد إل الله لَمَسَدَنًا6[الأنبياء: ؟1]) ونحو: 
إن كانت الشمسن طالقة فالتهاز موجوة: 

والثانية: سالبة نحو؛ ليس إن كانت الشمس طالعة فالليل موجود. 

[انقسام الشرطية المتصلة إلى: قطعية وظنية واتفاقية] 

«وَهِيَ:)أي: المتصلة «قَطْعِيّةاوتسمى: لُرُومية» وهي التي حكم فيها بصدق 
تفي أن ل عيندتها عزن دين فيدق أخرى» لقلؤاقة. بدي تعمب للف فالعا 
والتّصَايمِء نحو: إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود؛ إذ امُّمَدَّم علّة لليَّالِ!') 

(وَظَنِيّها وهي التي حكم فيها ب) ذكر؛ لعلاقة تُرجُحُ ذلك نحو: إن كان العَيم 
موجودا فالمطر يُعقبه. 

«وَانْمَاقِيةاوهي التي حكم فيها بم ذكر لا لعلاقة بل لمجرد الصّحبةٍ والادوواج» 
نحو: إن كان الإنسان ناطقا فالحار ناهق؛ إذ لا علاقة بين ناطِقَيَّةَ الإنسان وناهقيّة 
الحمار حتى تستلزم أو ترجح”" ترتب الثانية على الأولى» بل توافقا على الصّدق هناء 
وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح إيساغوجي”" 


()في (0: للثاني. 
إفة في (د): يستلزم أو يرجح. 
() انظر؛ حاشية الشيخ محمد عليش على المطلع (ص17). 


١ هه‎ 


["-الشرطية المنفصلة] 


0 وَالمُْقَولة: :هي لني خْكِمَّ هاه الأآؤلى: قول غيره “(فيها)«باميتاع اجتّاع 
أو أَكْثرٌ ف الصٌدْق) صوابه:(في الجملة)؛ إذ قوله:(في الصدق) يمختص بانعة 

3 8 بأ 

[انقسام الشرطية المنفصلة إلى: مانعة جمع وخلو ومانعتهم|] 

١وَهِيَ:/أي:‏ الْنفصلة أقسام ثلائثةامَانِعَة الجَمْعاوهي التي حُكم فيها بِالتَنَاف 
بين طَرَفْيها صدقا فقط'") 

«وْمَانَِةٌ الخلا وهي التي حكم فيها بالتناني بين طرفيها كذبا فقط”" 

«وَمَانَِتهَ)) أي: الجمع والخلوء وهي التي حكم فيها بالتنافي بين طرفيها صدقا 
وكذبا*"«وَهَِ» المنفصلة «الحَقِيْقِيهُ. 

«ائعة الجَمْع تخو: هَذًَا العَدَّدُ إمًا مسَاوِ لِذَّلِكَ العَدَدِأَوْ 3 بإ 
اجتَاعْهَا أي: المساواة 0 ل اننا الخلا عله بان بَكُوْنَ أل منها 

ا وكَائمة المخلر تنجو نا أن يكون يد في المَاءِ وَإِمَا أَنْ لا يَفْرَقٌ مْيَمْكِنٌ 
اجَامُهما بأَنْ يَكُونَ في البخر وَكَا يَذْرَنُه ٠‏ وَيَمْتَيمُ حُلوُ ريد عَنْهمَاا بأن يكون في غير 
البحر ويغرقءومُرادُهم بالبحر: ما يُمكن الغَّرق فيه عادة من ماء -كما عَبّر به أوَّلا- 
ومن غَيرِهِ من سَائِرٍ المائَّات لا البحر نفسه؛ فلا يتوهم”' اجتماع الطرفين في الكذب» 
بأن يكون زيد في بئر أو حوض ويغرق. 


)١(‏ أي: بأنهما لا يجتمعان. (س) 
(1) أي: بأنها لا يرتفعان. (س) 
(") أي: بأعهما لا يجتمعان ولا يرتفعان. (س) 
(5) في (د) و (ه): ولا يتوهم. 
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«ومَانِعَتَهَا تَخو: : العَدَّدٌُ روج 1 فرد» فَيَمْتَيعْ اجْتَاعٌ الروْجَ وَالمَرْدِ) ف عدد 
«ويَمْئَيمُ حُلُوٌ العَدَّدِ عَنْهُّهَا؛ أي: عن كل منهم|. 

[المهول والوضوع] 

«وَالجُرْءٌ الول مِتَالْحَمْيه بُسَبّى : ى: مَوْضُوْعًا؛ لأنه وَضعليّحكه'" عليه بثيء. 

«وَالثاني:» منهم| يُسمى «ححْمُوْلُا لحمله على شيء. 

وفاجره تالبك دوهي النّسبة الواقعةٌ بينهماء وقد يُدَلْ عليها بلفظ يسمى رابطة 
كما سيأي. 

والمراد بالجزء الأول: المحكوم عليه» وإن ذُكرٌ آخراء وبالثاني: المحكوم به وإن 
ذكر أولاء نحو: عندي درهم. 

[المقدم والتالي] 

«وَالجُرْءْ الأول مِنَّ الشَرْ طب لكر ة نقنمة اده لفطا أن حك" دوَالثاني) 
منها”" ١نَالِيا)‏ لدُلُوٌهِ الأوّلء أي: تبعيته له كذلك©) 

[الحد الأصغر والأكبر] 

وَمَوضُوعًالمطلوب في الحمليّة ومُقَدَّمَهُ في الشرطية يسمى: حدا أصغر. 

وعَحْمُولُه في الحملية وتَالِيهِ في الشرطية يسمى: حدا أكبر. 


)١(‏ ني (ب): لأن يحكم عليه. 

(0) في (ج): وحكما. 

(©) في (ج): منهماء وفي (ه): فيهما. 

(4) في (د) وهامش (أ): لذلك. قال الشيخ ياسين: أي لفظا وتقديرا كما علم مما قبله. 


١ /اة‎ 


[المقدمة الصغرى والكبرى] 

والْقَدّمةُ التي فيها الأصغرٌ تسمى: الصغرى. 

والني فيها الأكبر تسمى: الكبرى. 

[القرينة و الضرب] 

واقتراك الصّغرى بالكبرى في الإيجاب والسلبء وفي الكُلية 
والحزئية»,تسمى”": قرينة وضربا. ْ 1 

[الشكل] 

ومَيَْةٌ التأليف الحاصلة من اجتماع الصغرى والكبرى؛ تسمى: شكلا. 

[كيفية الإنتاج] 

«وَالصَفْرَى: هي التي فِيْهَا المَحْكُومُ عَلَيى وَالكُبرَى:اهي التي 
يها« المَحْكُومُ بو فَبََْقِيَ"'مَوْضُوعٌ الصّفْرَى وَعَدْمُولُ الكبرى قََننُج). 

[الرابطة] 

«وََا بد في القَضِيّةالحملية والشرطية امِنْ رَابِطَةٍ عَائِدَةِ إلى المَوْضُوعٍ' أو 


المقدم «وَلَيِْسَ هُوَا أي: لَفظ الَابطَة'القَضصْلَاأي: صَمِيءُ القَصْلاعِنْدَ النَحْويٌ وَيجُورُ 
حَذْفَهُ لِدََالَةٍ الحَالٍ» عليه أو لعدم الاحتياج إليه كقام زيد. 


(0) في (ج): فينتفي. 
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والرابطة:لفظ دال على النّسبة الواقِعة بين طَرَّف المَضيّة» وهي تارةً تكون اس| 
كلفظ: هوء وتسمى: رابطةً غير زماليّة» وتارةً تكون فعلا ناسخا للابتداء ككان 
ووجدء وتسمى: رابطة زمانية. ولا بد في القضيّة من كيفية ىا يأتي. 

[أجزاء القضايا] 


0 


«َإدَنْ مُتعلَقُ القَضَايًاا أي : أَجِرَّاؤّها «أَرْبعٌ:» 

[١]*المَوْضُوءٌاني‏ ا حملية أو المُقَدَمُ » في الشّرطية. 

3 رَالمَحْمُولُ أو الثَالي) فيهما. 

[]«وَالرَابطَة تمه أي :ينالو ضوع والمحمولٍ في الحملية» وبين المقدّم والثَاللٍ 
في الشرطية» على ما اقتضاه كلامه(") 

1[ الموجهات] 

'وَالكَيْيةٌ المَخْصُوصَةُ صَةُ من الوجُوب» بالضّرورة أو الدّوام 8 

أو و الاميتاعاكذلك”" 

أ لكان السخَاصٌ» وهو سَلبُ الشّرورة عن الطرفين. 

ومثّلَ للأَوّلٍ بقوله:انحو: كُُ حَيوَا ن كَهُوَ حَسَاسْبِالضَرُوْرَةا أو الدوام «وَكُنَا 
طَلَعَتِ السْمْسٌ فَالتْهَارُ مَوْجُوْدُ بالصَّرُوْرَةا أو الدوام. 

ومثال الثاني:لا شيء من الحيوان بحجرء بالضرورة أو بالدوام. 


)١(‏ أي: من أن الرابطة تكون بين القدم والتالي في الشرطية» وظاهر كلام غيره يخالفه» وأنها إنما تكون ني 
الحملية. (س) 

(؟) هو إشارة إلى جهة القضاياء وقد أجحف المصنف في بيانها. (س) 

(9) في (ب) و (د): لذلك. 
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ومثال الثالث: كل كاتب متحرك الأصابع؛ بالإمكان الخاص”"" 


[هل تختص الأشكال بالحملية فقط؟] 

«وَتخْضُ الأَشْكَالُ الأَرْبَعَةالحَمِْيةه كَلامُ غَيرِهِ يُقنضي أن" لا تتم 
بالحملية» بل تأتي في الشرطية أيضاءويؤيّدهُ قوله:«وَلَا بُدّ في كُلَّ قياس مِنْ نَصُوّره 
بأَحَدِهَاه”" أي :بأَحَدٍ الأشكالٍ الأربعة» لكن هذا حَاصٌ عندهم بالاقتراني» دُونَ 


الاستثنائي. 


)١(‏ وهو سلب الضرورة عن الطرفين الموافق والمخالف. فمعنى المثال: أن ثبوت تحرك الأصابع للكاتب 
ليس ضرورياء ونفي تحرك الأصابع عن الكاتب ليس ضرورياء فلقد سلبنا الضرورة عن الطرف الموافق 
وهو ثبوت تحرك الأصابع للكاتب,. وعن المخالف وهو نفي تحرك الأصابع عن الكاتب. وأما الإمكان 
العام فهو: سلب الضرورة عن الطرف المخالف للحكم فقطء فإن كانت القضية موجبة فالسلبٍ غير 
ضروريء وإن كانت سالبة فالإيجاب غير ضروري. ومعنى المثال بالإمكان العام: أن نفي تحرك الأصابع 
عن الكاتب غير ضروري. 

(0) في (ج): أنه. 

(*) أي: لأن عموم قوله: (كل قياس) شامل للشرطية. (س) 


[مواد البراهين] 
لمَصْلٌ» 
١مَوَادُ‏ البَرَاهِيْنِ) جم برهانٍ» وهو قياسٌ مؤلفٌ من مقدمات يقينية» لكنّهُ ذَكَرَ في 
الفصل غير اليقينية أيضاء فالمناسبٌ قولٌ غيره: مَوادٌ الأقيسةهَلَانَةَ عَشَّرَاصَوابةُ على ما 
ذَكَرَهُ:(اثنا عشرّ )١صِنفًا».‏ 
[اليقينية] 


ى 


عع 6ل م 25 


«وَهِيَ إِمَا يقبي وَهِيَ) ست أقسام: 

7 الأوَِّيّاتُ) وهي:ما يحكم فيه العقل بمجرد تصور طرفيه» كقولنا: الواحد 
نصف الاثنين»والكل أعظم من الجزء. 

وَالمُشَامَدَاتٌ؛ وهي: ما لا يحكم فيه العقل بمجرد ذلك. بل يحتاج إلى 
المشاهدة بالحسءفإن كان الحس ظاهرا فتسمى حسياتء كقولنا: الشمس مشرقة 
والنار محرقة» وإن كان باطنا فوجدانيات» كقولنا: إن لنا جوعا وغضبا. 

١]‏ وَالمُتَوَاتِرَاتُ؛وهي: ما يحكم فيه العقل بواسطة السماع من جمع يؤمن 
تواطؤهم على الكذب, كقولنا: محمد - عليهالصلاة والسلام - ادعى النبوة وظهرت 
المعجزة علي يله. 

3 وَالمُْجَرَبَاتُ) وهي: ما يحتاج العقل في جزم”"الحكم فيه إلى تكرار 
المشاهدة مرةً بعد أخرىء كقولنا: السَّقَمُونيا تُسَهُلٌ الصّفراء. 


)١(‏ ني (ب): في الجزم فيه إلى تكرار. 


15١ 


[6] «وَالمُقَدّمَاتَ المظريّة 5 القِيّاسٍ)[وفي نسخة :(النظرية القياسية)]!'وتسمى 
قضايا قياساتها معهاء وهي: ما يحكم فيه العقل بواسطة ال 
الطرفين» كقولنا: الأربعة زوج؛ بسبب'"وسط حاضر في الذهن وهو الانقسام 
بمتساويين» والوسط: ما يُقرَتّْقولنا:(لأنّهُ)» كقولئًا - بَعْدَ: الأربعة زوج -: لأنَها 
منقسمة بمتساويين» وكل منقسم بمتساويين زوج. فهذا الوسط مُتصِوٌرٌنٍ الذَّهنِ”" 
عند تصور الأربعة زوج. 

١]‏ وَلوَهْينّاتٌ) صوابه: والحدسيات» وهي: ما يحكم العبل فيه بحدس مفيد 
للعلم» كقولنا لاسر ااي لجر كدت ودر در وان 
من الشمس وبِعدِه عنها 

وفرّقٌ بينها'؟' وبين المجربات بأنبا: واقعة بغير اختيار بخلاف المجربات. 

والحدس:سرعةً الانتقال من المبادئ إلى المطالب. 

وذِكْرُ الحدسيات من القينيات هو ما عليه الجمهور» وبعضهم عَدَّهَا من الظنيات. 


)١(‏ كذا في (ج). وتحقيق الشنقيطي. وقال الشيخ ياسين في حاشيته: القياس نعت سببي للمقدمات؛ لأنه 
بإضافة النظرية إلى القياس» من إضافة الصفة إلى فاعلهاء أي: النظري قياسها. 

(0) في (أ) و (د): لسبب. 

(") في (أ): فهو الوسط زوج في الذهن عند تصور..الخ. 

(5) في (ج): ما بينهماء وفي (ب): ويفرق بينها. 


[الظنية] 

«أَوْ ظَنْيةٌ وَهِيَّاستة أيضا: 

3[ «المَشْهُورَاتُ؛ وهي”": ما اعترفٌ بها الجمهورإما لمصلحةٍ عامَّة أو 
لسبب رِقَو أو حميّة وأئَقَة. فالأوَلُ نحو: العدل حسن والظلم قبيح. 
والثاني نحو: كشف العورة مذموم'".والثالث نحو: مُواساةٌ الفقراء محمودة. 

والحمية الأنفة: وهي الاسِنكّافٌ والتَكيّ قال الله تعالى:#لَنْ يَسْتَدْكفَ 
الْمَسِبِحٌ 4[النساء: 177] أي: لن يتكبر. فالعَطف للتَفْسِير. 

[4] «وَالمَقْبُولاتٌ؛ وهي: مُقدّماتٌ مقبولة من سُحْصِمُحْتَقدٍ فيه ىا هو 
معروفء والعَرضُ منها ترغيب الناس فيا ينفعهم من أمور معاشهم ومعادهم ى| 
يفعله الخطباء والوعاظ. 

[]وَالمُْسَزَّاتٌ) وهي: مقدمات ده الناس أو عند الخصمين.» 
كتسليم الفقهاء كونٌ الإجماع حجة. 

١ [‏ وَالمُشْتبِهَاتٌ”") أي: المظنونات» وهي: : مقدمات بحكم بها العقل 
حك راجحًا مع تجويز نقيضه. كقولنا لذن يوت بالل لكل رن طوف لل سار 

[1١1]«وَالمُخَيَلَاتَ)‏ وهي: مقدمات تَنبَِطٌ منها النفسأو تَنقَبِضُء كا إذا قيل: 
الخمرٌ ياقُوبٌَ سّالة البَسَطت النّمَسٌ ورَعِبَتْ في شّرمها. وإذا قبل: العَسّل مِرَهمقيئة 
انقَبَضَت النفس وتَفَرَت عنة. 


)١(‏ في () و(د): وهو. 

)١(‏ هذا مثال للثالث لا للثاني» وإنها مثال الثاني ما مثل به للثالث فتدبر. (س) 
(9) في (د) و (ه): المشيهات. وفي (أ): الشبهات. 

(4) في (ج): فيها. 
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والغرض منها الْفِعَالُ النَّس بالثّرغيب والتّهيب. 

وَارُّ:بكسر الميم» ما في المّرارة» وهي: هَنَةُلازقةٌ بالكبد لكل ذي روح غير 
النعام والإبل» قاله في القاموس. 

3 ] رَالمَشْهُورَاتٌ في الظاهِ »هذا في الحقيقة قسم من المشهورات السّابقة» 
فلا يُحَدذٌ صنفا برأسه كم| فعله. 

وبقي من مواد الأقيسة الوهميات التي بها يكمل المواد ثلاثة عشر صنفا على ما ذكره. 

وهي: مقدمات كاذبةٌ يحكم بها الوهم في أمور غير محسوسةءوهي لا تفيد يقينا 
ولا ظناء بل مجرد الشك والشبهة الكاذبة» كقولنا: في صورة فرس منقوشةٍ على جدار 
أو غيره: هذه فرس وكل فرس صهَّالُينتج: هذه الصورة صهالة. والغرض منها 
المغالطة. وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح الطوالع وغيره. 


كك 2# 


ل 


[الخطأ في البرهان] 
ل«انَصلٌ» 

«الخَطأ في المُرْهَانِ) المنَاسِبٌُ: في القياس» كا مرّ نظيرهءيكونُ"لحَطَأْ مَادَئْها 
تارةٌوَ» لخنطأ (صَورَتِهِ) أخرى. 

[الخطأ في المادة من جهة اللفظ] 

«قَالأوٌلٌ)وهو الخطأ في المادة (إِمَاا أن يكون ١مِنْ‏ جِهَةٍ اللَْظِ لإِْبَاسٍ الْكَاذِبَةَ 
بِالصَّادَِةِ م75" الاشتر ترَاكِ» اللفظي ١نَحْوُ:‏ هَذَا وا قَرّءٌ) أي: حيض»: وكل قروا 5 59 
يحرم الوطىع فيه» ينتج: هذا لا يحرم الوطئع فيه» وهو كذب (وَنَحُووا أي: نحو 
الاشتراك اللفظي, كقولنا: في صورة فرس منقوشة على جدار: هذه فرس» وكل فرس 
صهال”'" ينتج نتح : هذه الصورة صهالة» وهو كذب. 

[الخطأ في المادة من جهة المعنى] 

١أَو‏ المَعْتّى) أي: أو من جهة المعنى «كَجَعْلٍ العَرَضِيّ) أي: الخارجي «كالذَّاَ) 
بسحو الضاحك حيوان» وكل حيوان صورة نفسانية» ينتج: الضاحك صورة نفسانية» 
وهو كذب. 


)١(‏ كذا في جميع النسخ, وفي تحقيق الشنقيطي: لالتباس الكاذبة بالصادقة في الاشتراك » وفي طبعة 
الحلبي: لالتباس الكاذبة بالصادقة من الاشتراك. 

)١(‏ كأنه راعي لفظ: (كل) فقال: صهال بالتذكير؛ وإلا فالظاهر: (صهالة) لأن الفرس مؤنث سماعي! 
وهذا قال: هذه فرس بإشارة المؤنث. (س) بتصرف 
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وكجعل الذهني كالخارجي نحو: الحدوث حادث؛ وكل حادث فله حدوث» 
ينتج: فالحدوث له حدوث,. وهو كذب. 

«وَ) كجعل «التِبْجَةٍ إِحُدّى المُقَدَُمََيْنِ) نحو: كل إنسان بشرء وكل بشر 
ضحاكه ينتج: كل إنسان ضحاك؛ إذ النتيجة عين المقدمة الثانية؛لمرادفة الإنسان 
للبشرء مع أن فيه مصادرة على المطلوب. 

[الخطأ في الصورة] 

'وَالئَانيا وهو الخطأ 5 الصورة؛ أن يكون سيبا الِخُرُوجِوا أي: القياس «عُن 
الأشْكَالٍالأربعة» كأنْ لا يكون الموضوع داخلا في المحمول» كقولنا: كل 100 
إنسان؛ وكل إنسان ناطق» ينتج: كل حيوان ناطق» وهو كذب. 

أو ِانْتِقَاء الأنُسَيكلامه: أو لانتفاء ١شَرْ‏ طِ الإنتاج» كأن تكون كبرى الشّكلٍ 
الأوّل جزئية» أو صغراه سالبة»فيخرج القياس عن الأشكال أيضا”"؛ ولا يخفى أن 
هذايغني”" عما قبله» وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح الطوالع وغيره. 


)١(‏ في (أ) و (د) و (ه): فتخرج الأشكال عن القياس. 
(1) في طبعة الحلبي: هذا المعنى يغني. 


حول 


[هل المنطق علم؟] 
لإفضل» 


«وَمَل) الواو للاستكناف «المَنْطِقٌ عل أ لد؟ فيه «خلافٌ» بين العلماء 
١حَكَاهُ)‏ الإمام «في المَطَالِبٍ» فالقائل بأنه علم وهو المشهور قَاسَهُ على ما يُسمى علماء 
بجامع أن كلا منهما تصورات وتصديقات. 

والقائل أله ليس مله تلن إل تعريفة: يانه الةافاترنية تبصع اهايا ادفو 

عن الخطأ في الفكر. 

«وَهُوَا أي: الخلاف «لَفْطِيًا أي: راجع إن اللفظ والسمية ف تر كر 
لا ينافي كونه علماءى| أن تعريف علم النحو بأنه: آلة قانونية تعصم مراعاتها اللسان 
عن الخطأ في الكلام, لا ينافي كونه علما. 

ومثل ذلك ما ذكره بقوله:«وَكَانَ» أبو نصر «القَارَانٌّ يُسَمَيْهِ رَئِيْسَ العلوم» 


كه أبو علي ١ابنُ‏ بكوكل هو حَاوثهاه. 
«وَهُوَا أي: خلافه في ذلك الَفْظِئٌّأيْضًاه فهو رئيسها باعتبار نفاذ حكمه فيهاء 


وخادمها باعتبار أن نفعه فيها بطريق الآلية والخدمة لها. 
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[حكم الاشتغال به] 

«وَهَلَ يُمْنَعُ مِنّ الاشْيِعَالٍ بهو فِيْهِ نَكَامَة مَذَاهِبِ) 

ألخذها ةما ذكره يفؤلة :قال أبن الصّلّاج ور وِيْ”"“بْخْرَمُ الاشْيَمَالُ يوا لإثارته 
الشكوك كالاشتغال بالفلسفة والشعبذة والتنجيم والسحر. 

والثاني: يجوز وهو ما أراده بقوله:١وَقَالٌ‏ العَرَانُ: مَنْ لا يَعْرفَهُ أ ف و نَقُ بِعلُومها 
وسرّاه: معيار العلوم. 

والثالث: ما ذكره بقوله:«وَالمُشَْارُ جَوَادهلسمَنْ ولق من نفسه ابعص هيه 
وَمَارَسَالكِتَابَ وَالسَّنَةَاوهذا مأخوذ من قول الشيخ: تقي الدين ا لما سكل 
عنه:ينبغي أن يقدم على الاشتغال به الاشتغال بالكتاب والسنة والفقه. فإذا رسخ في 
الذهن تعظيم الشريعة ولقي شيخا حسن العقيدة فهو من أحسن العلوم وأنفعها في 
كل بحثء وهذا القول جمع بين القولين الأولين. 


)١(‏ يحبى بن شرف بن مري بن حسن الحزامي الحوراني» النووي؛ الشافعيّ» أبو زكرياء محيي الدين؛» 
علامة بالفقه والحديث» مولده سنة: ١*71ه.‏ ووفاته سنئة: 51/5ه. في نوى من قرى حوران» 
بسوريةوإليها نسبته» تعلم في دمشق» وأقام بها زمنا طويلاء من كتبه: تبذيب الأسماء واللغات» ومنهاج 
الطالبين» والدقائق؛ والمنهاج في شرح صحيح مسلمء والتقريب والتيسير في مصطلح الحديث» ورياض 
الصا حين» وغيرها. وأورد ابن مرعي في الفتوحات الوهبية نسبه كاملا وقال: مُّرّي بضم الميم وكسر 
الراء» ى) وجد مضبوطا بخطه. والحزامي: بكسر الحاء المهملة» وبالزاي المعجمة» والنووي: نسبة لنواء 
يجوز كتبها بالألف: نواوي؛ قلت: كان يكتبها هو بغير الألف. الاعلام 

(1) علي بن عبد الكاني بن علي بن تمام السبكي الأنصاري الخزرجيء أبو الحسنء تقيّ الدين» شيخ 
الإسلام في عصره؛ وأحد الحفاظ المفسرين المناظرين» وهو والد التاج السبكي صاحب الطبقات» ولد في 
سبك من أعمال المنوفية بمصرسنة اماه وانتقل إلى القاهرة ث ثم إلى الشام؛ وولي قضاء الشام سنة: 
4" ه. واعتل فعاد إلى القاهرة» فتوفي فيها سنة: 55لاه. من كتبه: الدر النظيم في التفسير» لم يكمله 
وختصر طبقات الفقهاء» وغيرها. الأعلام 
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«وَغَايَنُهُا أي : المنطق «عِصْمَةٌ الإِنْسَان) أي: حفظه عن أَنْ 0 فِكْرُهُ) في 
العلوم. 

«وَنْسْبتهُ إلى المَعَان كَنِسْبَةِ النَحو إلى الأفَاظ في كون كل منهما آلة يحصل بها 
المقصود. وإليه أشار بقؤله :"وهو كالنحو ١آلَةّ‏ آله لِغَيْرِهِ مِنّ نّ العلُوم؛ لكونه مُعِينا على 
تحريرها (وَكَا بتَاحُ إلى آلَِ أخرَى ؛ لِنْدْرَةٍ الخَطَأ فيُوافكان الخطأ فيه معدوم. ولا يخفى 
ما في تعليله بهذا( والأوجه أن يقال: لحصول الغرض به'" وإلا لاحتاج إلى آلة 

[الأقيسة النظرية] 

) وَيْبْحَتُ فِيْوا أي: في المنطق ١عَنٍ‏ الأَقيسَةٍ قِسَةٍ النّظَرِيَة وَهِيَ حمْسَة): 

]١[‏ ابْرْهَانٌ» وهو: قياس مؤلف من مقدمات يقيئية. 

1 وَإفَْاعِيٌ! ويسمى: خطابة» وهو: قياس مؤلف من مقدمات مقبولة - 
شخص معتقد فيه - أو مظنونة. 

دي وهو: قياس مؤلف من مقدمات مشهورة أو مسلمة عند الناس 


)١(‏ لأن ندرة الخطأ لا تقتضي عدم الاحتياج إلى آلة. (س) 

(؟) أي: كا هو يعصم عن الخطأ في غيره يعصم عن الخطأ في نفسه؛ واعلم أن تحقيق القول إن المنطق 
بمعنى القواعد الكلية لا يفتقر إلى آلة» وبمعنى القواعد الجزثية يفتقر إلى آلة وهي القواعد الكلية؛ وأن 

5 000100101019 

التصديقات فلأن المدار على البرهان ومقدماته يقينية. (س) 
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1 وَسوفْسْطَائِيٌ) ويسمى: مغالطة» وهو: قياس مؤلف من مقدمات كاذبة 
شبيهة بالحق أو بالمشهورء أو من مقدمات وهمية كاذبة» وله أنواع بينتها في شرح 
لساري 0 

[0]'وَشِعْرِي) وهو: قياس مؤلف من مقدمات[ محيلة ]'''تنبسط منها النفس أو 
تنقبض» وأمثلة هذه الأقيسة تقدمت في موادها. 


)١(‏ قال شيخ الإسلام في المطلع: وطا أنواع بحسب مستعملها وما يستعملها فيه فمن أوهم بذلك 
العوام أنه حكيم مستنبط للبراهين يسمى: سوفسطائياء ومن نصب نفسه للجدال وخداع أهل التحقيق 
والتشويش عليهم بذلك يسمى: مشاغبا تمارياء ومنها نوع يستعمله الجهلة وهو أن يغيظ أحد الخصمين 
الآخر بكلام يشغل فكره ويغضبه كأن يسبه أو يعيب كلامه أو يظهر له عيبا يعرفه فيه أو يقطع كلامه 
أويغرب عليه بعبارة غير مألوفة أو يخرج به عن محل النزاع ويسمى هذا النوع: المغالطة الخارجية» وهو 
مع أنه أقبح أنواع المغالطة لقصد فاعله إيذاء خصمه وإيهام العوام أنه قهره وأسكته أكثر استعالا في 
زماننا لعدم معرفة غالب أهله بالقوانين ومحبتهم الغلية وعدم اعترافهم بالحق والغلط. (ص65١-‏ 
0) مع حاشية عليش. 

(؟) كذافي: (ج) و (ه). 


[المعلوم ] 
«نضلٌ» 
«المَعْلُومُ م أي: الحاصل في الذهن نَم إلى مؤجُود داوهو التحقق في الخارج. 
«وَمَعْدُوما وهو ما لا يتحقق فيه ولا وَاسطَةً بَْتَهُهَا 000 لِلْقَاضِي' 
أبي بكر «وَإِمَام الحَرّمَبْنِا من(" وبي هاشم "امن المعتزلة ١حَيْتْ‏ أنْبْتُوهَاه أي: 
الإإسطلة لوسك ها بالحَالِ» وقالوا: 0 سق اطارع نوو اله وير 
تحقق فيه بنفسه فهو الموجودءأو باعتبار غيره كالأجناس والفصول فهو ال حال وبه 
عرفٌ تعريفهم له» وعرّفوهُ أيضا بعبارة أخرى فقالوا: هو صفة غير موجودة ولا 
معدومة في نفسها قائمة بموجود. 
[الموجود الواجب] 
«وَالمَوْجُودُ إِمَا وَاجِبٌ لِذَاتهِ وَهُوَ مَايَْرَمُ المُحَالُ مِنْ فَرْضٍ عَدِّا لأن ذاته 
اقتضت وجوده. ومقتضى الذات لازم لها لا يعقل انفكاكه عنها. 


)١(‏ جاء في هامش (ب): اعلم أن إمام الحرمين رجع عن ذلك فقال في كتابه المسمى بالمدارك: اخترنا في 
الشامل المشي على أساليب الكلام في القطع بإثبات الأحوال ونحن الآن نقطع بنفيه.اه. واحتج الإمام 
فخر الدين على نفيها بأن تلك الواسطة إن كان ها ثبوت بوجه ما كانت موجودة» وإن لم تكن فمعدومة؛ 
وأشار في الطوالع إلى أن البحث لفظي اه. لكن قال المصنف في شرحه: إن إطلاق النقل عنهما ليس بجيد 
لأن الآمدي حكى عن القاضي الوجهين. (س) بتصرف 

(1) عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الحبّائي؛ من أبناء أبان مولى عثمان» ولد سنة: /417 1ه. وتوفي 
سنة: ١‏ 7"ه. عالم بالكلام؛ من كبار المعتزلة» له آراء انفرد مهاء وتبعته فرقة سميت: البهشمية» نسبة إلى 
كنيته: أبي هاشم» وله مصنفات منها: تذكرة العالم» والعدة في أصول الفقه؛ وغيرها. الأعلام 
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[هل الوجود عين الماهية؟] 
«وَالأَصَحٌ 3 وجُودَهُ) أي: الواجب «عَبْنُ مَاهِيتها لا زائد عليها'وَرَائِدٌ عَلَيْهَا في 
المُمْكِن» وهذا قول الحكاء. 


«وَقيْلَ: رَائدٌ عَلَيّْهَافي الواجب والممكن» وهو قول جمهور المتكلمين. 

«وَقِيْلَ: عَيْنَهَا فيهماء وهو قول الشيخ أبي الحسن الأشعري» وهو الأصح عند 
متأخري المتكلمين» وعلن خريك ق الت عي بابإسوفره سيف لقنا 
مر جوح. 

«قَال» اش أبو الحسن «الأشْعَرِي: وَهُوَّا أي: الواجب امُشَا 
المَوجُودَاتٍ في الإنيّد) بكسر الهمرة» أي: في الثبوت الذهني «لاني مَعْنَاة) 
الثبوت الخارجي»لأن حقيقته7' تعالى مخالفة لسائر الحقائق. 

[الموجود الممكن] 

«وَإمَا مُكِنٌّا لذاته» وهو ما لا تقتضى”" ذاته وجودا ولا عدماء بل هما بالنسبة 
إليها على السواء. ْ 

[أقسام الممكن] 

«وَهُوَ) أي: الممكن (قِسَْانِ: جَوْهَرٌ وَعَرَضُاوسيأت بيانهماءولا واسطة بينهماء 
بجعل الجوهر شاملا للبسيط والمؤلف. 


د لَِانِي 


مشارٍ 
أي: لا في 


)١(‏ جاء في هامش (ب): تم في إطلاق الحقيقة: جمع الجوامع؛ وقد اعترض إطلاق الحفيقة عليه تعالى 
بأن أساء الله توقيفية» ولم يرد إطلاق الحقيقة عليه تعالى» اللهم إلا أن يكون الشيخ ماش على رأي من 
جوز إطلاق مالم يشعر بنقصء واعترض أيضا بأن لفظ الحقيقة يشعر بالتركيب.اه 

(9) في (أ) و (ج) و (ه): يقتضي. 
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«وَأَئَتَ تَ» أبو الوفا "ابن بْنُ عَقِيْلٍا الحنبى”''«بَيتهَا وَاسِطةً) وهي: الجسم المؤلف». 
بجعله الجوهر خاصا بالبسيط» وعلى ذلك فالخلف لفظى. 


[المقولات العشر] 

[-الجوهر] 

«كَالجَوْعَرْلُمةً: الصْلٌء لأنَهُ صل المُرَكَبَاتِ وَِنَْه؛ أي: من هناء وهو أنه 
أصل المركبات» أي: من أجل ذلك «افَْنَعَ إِطْلاقة» أ ي: الجوهر «عَلَ البَّاري» تعالى 


ليس بَصْل لَِئوه حتى يكون جزءا له. 
«وَاضْطِلَاحًا: مَا قَامَ فيه 


)١(‏ علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي الظفريء أبو الوفاء» يعرف بابن عقيل» عالم العراق وشيخ 
الحنابلة ببغداد في وقته» كان قويٌ الحجة؛ اشتغل بمذهب المعتزلة في حدائته. وكان يعظم الحلاج؛ فأراد 
الحنابلة قتله؛ فاستجار يباب المراتب عدة سنين» ثم أظهر التوبة حتى تمكن من الظهور: له تصائيف 
أعظمها: كتاب الفنون» بقيت منه أجزاءء وهو في أربعمئة جزء» قال الذهبي في تاريخه: كتاب الفنون لم 
يصنف في الدنيا أكبر منه. والفرق والفصول في فقه الحنابلة عشرة مجلدات» وغيرها. الأعلام» وتاريخ 
الإسلام للذهبي 

(؟) قال المنفاجي: استعمال الجوهر لمقابل العرض مُولدٌ وليس في كلام العرب» وليس من أوضاعهاء 
جاء في حواشي الجواهر المنتظيات ما مثاله: كتب أبو الحسن الصيمري إلى أبي بكر بن دريد سائلا له عن 
مسائل منها: وقد زعم قوم من أهل الجدل أن العرب سمّت بأسماء تأدّت إليها بصورها ول يعرفوا 
معانيها وحقائقهاء فهل يجوز عندك أن توقع العرب أسماء على ما لا معنى تحته يعرفونه؟ فأجاب: بأنه 
ليس في كلامهم من اسم هزل ولا جد إلا وتحته معنى» ولكنهم لم يكونوا يذهبون بالعرض مذاهب 
المتفلسفة ولا طريق أهل الجدل. وإن كان مذهبهم فيه لمن تدبر مطابقا لغرض الفلاسفة والمتكلمين في 
حقيقته» وذلك لأخهم يذهبون بالعرض إلى أسماء منها: أن يضعوه موضع ما اعترض لأحدهم من حيث 
لم يحتسبه» كى| يقال: علقت فلانة عرضاء أي: اعتراضا من حيث لم أقدره؛ وقد يضعونه موضع مالا 
يثبت ولا يدوم كقوهم: كان ذلك الأمر عن عرض ثم زال» وقد يضعونه موضع ما يتصل بغيره ويقوم 


1 


«وقَالَ مَشَايحنا: مَا قَبلَ لَونَا وَاحِدًا وَكَوْا وَاحِدَّاا أي: بخلاف الجسم. 

[العرض] 

«وَالعَرَضُ: مَا اسْتَحَالٌ بَقَاؤٌُه» لأنه على قول المتكلمين لا يبقى زمانين» بل 
ينقضي ويتجدد مثله بإرادته تعالى في الزمن الثاني وهكذا على التوالي» حتى يتوهم من 
حيث المشاهدة أنه مستمر باق. 

وقال الحكىاء: إنه يبقى» إلا الحركة والزمان والأصوات. 

«وَاسْمُةُ يُغْني عَنْ تَفْسِيْرِِ؛ لظهوره. فلا يحتاج إلى إفراده بتفسير. 

[أقسام العرض] 

«وَأَقْسَامُهُ عِنْكَ الحُكََاءِ يَسْعَة) بحكم الاستقراء الناقص الذي لا يفيد اليقين؛ 


[؟- الكم] 


كما وهو: ما يقبل القسمة لذاته» وهو قسمان:منفصل ”2: كالأعداد. 


»به وقد يضعونه مكان ما يضعف ويقلء وكأن المتكلمين استنبطوا العرض من هذه المعان فوضعوه كما 
قصدوا له وهو إذا تأملته غير خارج عن مذاهب العرب» وكذلك الجوهر عند العربء إنما يشيرون به 
إلى الشيء النفيس الجليل» فاستعمله المتكلمون فيما خالف الأعراض لأنه أشرف منهاء وقد تولدت أسماء 
في الإسلام لم تكن العرب عارفة بها إلا أنها غير خارجة عن معاني كلامهاء نحو: الكافر والفاسق 
والمنافق» فاشتقاق الكافر من كفرت الشىء إذا سترته وغطيته» والفاسق من فسقت الرطبة إذا خرجت 
من قشرهاء واشتقاق ألكافق من النافقاء وهر إخبد مشلي سجر البريوخ اه ملخصا. (ق) 

)١(‏ هو مالم يكن بين أجزائه حد مشترك يكون بداية لبعضها ونهاية لآخر؛ والمتصل بخلافه. (س) 
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ومتصل”": كالمقادير» وهي: الزمان والمخنط والسطح والمسم التعليمي. 


[*- الكيف] 
«وَكَبْفٌ)وهو: ما لا يقبل القسمة”"واللاقسمة لذاته» ولا يتوقف تصوره على 
تصور غيره» كالألوان. 


[؛ - الإضافة] 

«وَالِضَاقَةُ؛ وهي: النسبة العارضة للجسم بالقياس إلى نسبة أخرىكالأبوة 
العارضة للأبء والبنة العارضة للابن» فإن كلا منههما نسبة تعقل بالقياس إلى 
الأخرى. 

[ه- الأين] 

«وََيٌْ وهو: حصول الشيىء في المكان.وهو إما حقيقي» ككون زيد في مكانه 
الذي يختص به.أو غير حقيقي»ككونه في مكان لا يختص به ككونه في بيت أو مدرسة 


أربلك. 
[-المنى] 
'«وَمَتَىا وهو: حصول الشيء في الزمان» أو طرفه وهو الآن.فتدخل الحروف 
ا 
الآانية 


)١(‏ المتصل منه قار الذات وما ليس قاراء فالقار: الخط والسطح والجسم التعليمي؛ فالخط بعد واحد لا 
يقبل التجزئة إلا في جهة واحدة وهو الطولء والسطح ما يقبلها في جهتين طول وعرض. والجسم ما 
يقبلها في ثلاث جهات طول وعرض وعمق. وغير القار كالزمان وهو مقدار الحركة. (ق) بتصرف 

(1) خخرج الكم» وخرج بقوله: واللاقسمة النقطة والوحدة» وقوله: لذاته احترازا لما ينقسم من الكيف 
بواسطة انقسام محله؛ وقوله: ولا يتوقف ..الخ حرج به الأعراض النسبية من الإضافة ومن بعدها. (س) بتصرف 

(؟) وهي التي لا يمكن تقهديدها ولا توجد إلا في الآن الذي هو آخمر زمان حبس النفس وأول زمان 
إرساله» كالباء والتاء والدال والطاءء فمثال آخر زمان حبس النفس: تبيت وفرط وولد, ومثال أول 


١ 


وهو أيضا إما حقيقي» وهو: حصول الشيء في الزمان الذي ينطبق عليه» ككون 
الكسوف في وقت كذا.أو غير حقيقي؛ وهو: حصول الشيء في الزمان الذي لا ينطبق 
عليه ككون الكسوف في يوم كذا أو شهر كذا. 

يرق بين الحقيقي من الزمان والمكان بِأَنَّ الزمان الواحد يشترك فيه كثيرون؛ 
بخلاف المكان الحقيقي. 

[لا-الملك] 

«وَيلَُكٌاويسمى: جِدَّة وهو: هيئة حاصلة للشىء بسبب ما يحيط به أو ببعضه» 
وينتقل بانتقاله؛ كالميئة الحاصلة بالتعمم والتقمص والتسلح.والمحيط المنتقل قد يكون 
طبيعيا كجلد الحيوان.أو غير طبيعي ويحيط بالكل كالثوبءأو بالبعض كالخاتم. 

[- الوضع] 

(وَوَضعٌ) وهو: هيئة حاصلة للشيء بسبب نسبتين» نسبة بعض أجزائه إلى بعض 
بالقرب والبعد والمحاذاة وغيرهاء ونسبة أجزائه إلى الأمور المخنارجة عنه بأن تختلف مها 
الأجزاء في الموازاة والانحراف والقرب والبعد بالقياس إلى جهات العالم» كالقيام 
والاستلقاء والقعود والانبطاح, إذ القيام مثلا يعتبر فيه نسبة أجزاء الجسم بعضها إلى 
بعض؛ ونسبة تلك الأجزاء إلى أمور خارجة عنهاء مثل: كونرأسه من فوق» ورجليه 
من أسفل.ولا تكفي النسبة الأولى في الوضع. وإلا لزم أن يكون الانعكاس قيام”" 


»زمانه: تراب وطرب ودورء وهي بالنسبة إلى الصوت كالئقطة بالنسبة إلى الخط؛ وكالآن بالنسبة إلى 
الزمان. انظر: حاشية السيالكوتي على شرح المواقف )١9//0(‏ 

)١(‏ قال في شرح المواقف: لو لم يعتير في ماهية الوضع نسبة الأجزاء إلى الأمور الخارجة بل اكتفى فيها 
بالنسبة فيها بين الأجزاء وحدها لزم أن يكون القيام بعينه الانتكاس؛ لأن القائم إذا قلب بحيث لا تتغير 
»النسبة فيها بين أجزائه كانت الهيئة المعلولة لهذه النسبة وحدها باقية بشخصها فيكون وضع الانتكاس 
وضع القيام بعينه. (6/ )١8‏ 


ا١الك‎ 


[4- أن يفعل] 

«وَأنْ يَفْعَلّا وهو: كون الشىء مؤثراني غيره»كالقاطع ما دام قاطعاءفهو غير 
مبدأ الفعل لبقائه بعده. 

[- أن ينفعل] 

«وَأَنْ يَنْقَعِلّ وهو: كون الشيء متأثرا عن غبره؛ كالمنقطع ما دام منقطعاءفهو 
غير أثر الفعل لبقائه بعده. 

فإِنْ يفعل» وإن ينفعل: إن يقالان على: التأثير والتأثر ما داماء فإذا انقضيا يقال 
فا الفعل والانفعال. 

«وَعمَعَهَاا أي: المقولات التسع مع مقولة الجوهر ابَعْضْهُم : في قَوْلِهِ: 


معاي دكن الطلف مير قدئا يَكْيِفُ غُمنِي ل انقَتَى )007 
د 
انشتى) 


أي: انعطف, حيث أشار إلى (الجوهر) بقوله: قمر. وإلى (الكم) بقوله:غزير 
بغين معجمة فزايء أي: كثير. وإلى (الكيف) بقوله: الحسن. وإلى (الإضافة) 


)١(‏ وجمعها آخر في بيتين فقال: 
عَذّ للقولاتٍ في عشئْرٍ س أنْظ ليها في بيت شِمْرعَلا في رُثْبَةٍ فغلا 
الجوهرٌ الك كيف والمضاف مَتَى أينٌ ووض ع لهُ أن يَنْمَعِ فَعَلا 
وأشاروا إلى أمثلتها فقالوا: 
زيد الطويل الأزرقابن مالك في بيته بالأمس ككان 


بيده غصن ل وه فالتوى فهذهمعش مق وات سوا 


يفن 


بقوله:ألطف. وإلى (الأين) بقوله: مصره. وإلى (الوضع) بقوله: قام. وإلى (أن يفعل) 
بقوله: يكشف. وإلى (الملك) بقوله: غمتي. وإلى (المتى) بقوله: لما 

أي: حين.وإلى (أن ينفعل) بقوله: انثنى. 

«وَتُسَمّى) أي: المقولات التسع ١مَعٌ»‏ مقولة «الجَوْهَر: المَقُولَاتٍ العَشْرً). 

[الأعراض التي تختص بالأحياء] 

«وَكَالَ أكْثَدُ المُتَكَلّونَ: الأَغْرّاض أَحَدُوَعِئْد ونّ نَوْعَا عَشَرَةٌ مِنّْها تْمَص 
الأَخيَاءِ وَهِيّ:) 

[1]«الحَيّاة) وهي: 3 تقتضى الحسّ والحركة''"» أي: تكون مبدأ لقوته|. 

1 وَلقُدْرَةارهي: صفة وجودية تؤثر في الشيء على وفق الإرادة» فخرج ما لا 
يؤثر كالعلمءأو يؤثر لكن لا على وفق الإرادة كالطبيعة» فإنها مبدأ للحركة والسّكون 
الطبيعيين. 

؟]'وَالشّهُوَة وهي: تَوَقانُ النفس إلى أمر مستلذ. 

[؛ ١]‏ وَالتفْرَةُ وهي: بُعدُ النفس عن أمر مكروه. 

وَالإِرَادةاوهي: صفة بير ججح الفاعل أحد مقدوريه من الفعل والترك. 

الل فك هَةُا وهي: ثفرة تعقب اعتقاد الضرٌ في المكروه. 

[]«وَالاعْتِقَادُاو هو: الحكم الجازم القابل للتَغرٌ ؛ وَهُوَ صحيحٌ إن طابق 
الواقع» وإلا ففاسد. 


)١(‏ هذا تفسير للحياة في حق الحادث» والمرادبالحس: الإدراك بالحواس» قال في المطول» في بحث 
المجاز: وتفتقر إلى البدن والروح انتهى. والحق أن الروح ليس بشرط للحياة؛ بل للقادر المختار أن يوجد 
الحياة في أي جسم. كما وقع للجذع الذي حن للنبي وَل ويجوز أن يقال: إن الله أوجد فيه الروح أيضاء 
ثم اتصف بالحياة. (س) بتصرف 
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[8]وَالظَن» وهو: ترجيح أحد طرفي النُسبة على الآخر. 

[4]'وَالتَظَرٌوهو: الفكر المؤدي إلى علم أو اعتقاد أو ظن. 

٠‏ ]رالا وهو: إدراك المثافر للطبع من حيث هو منافر”"»ويقابله اللذة» 
وهي: إدراك الملائم للطبع من حيث هو ملائم. 

وفي اقتصاره على ذكر العشرة من الأعراض المختصة بالأحياء قُصورٌ؛ إذ بقيّ 
منها كثير كالصحة والمرض والفرح والحزن والخجل والوجل والغضب والخوف 
والرجاء والرضا'"؛ وبذلك علم أن في عده الأعراض إحدى وعشرين قصورا أيضا. 

[الأعراض التي تكون للأحياء وغيرهم] 

«وَأَحَدَ عَشَرَ َكُونُ للأَحيَاءِ وَغَبْرِمْ وَهِيَ:' 

3 ١الكَوْنُ)‏ وهو:حصول الجوهر في الحيّر (وَهُوَ أَربَعَةٌ أَشْياء: الحَرَكَةٌ 
وَالسّكُونُ وَالاجْيَاءٌ وَالافْْرَاقُ"لأن حصول الجوهر في الحيز إن اعمُيرَ بالنسبة إلى 
جوهر آخرء فإن كان بحيثُ يمكن أن يِتخْلّل بينهما ثالث فهو الافتراق» وإلا 
فالاجتماع» وإن ل يُعتَبر بالنْسبةِ إلى آخرءفإن كان مسبوقا بحصوله في ذلك الحيز فهو 
السّكون, أو في حيز آخر فهو الحركة. 


)١(‏ إن) قيد بالحيثية هنا وفي) بعده؛ لأن الشيء قد يكون منافرا من وجه دون وجهه فاللذة تختص بوجه. 
والألم بوجه آخر. (س) 

)١(‏ الصحة: كيفية تصدر لأجلها الأفعال عن موضوعها سليمة عن الآفة على المجرى الطبيعي. 
والمرض: هيئة تضادها أو هو عدم ملكة لها. والفرح: كيفية نفسانية تتبعها حركة الروح إلى خارج البدن 
طلبا للوصول إلى الملذ. والخجل: حركة الروح إلى داخل البدن وخارجه؛ لأنه مركب من فزع وفرح 
حيث تنقبض الروح أولا إلى الباطن ثم يخطر بالبال أنه ليس فيه كثير مضرة فتنبسط ثانيا. والوجل: 
قريب من الفرح وهو حركة الروح إلى الداخل خوفا من مؤْذٍ واقع. والغضب: حركة الروح إلى خارج 
طلبا للانتقام» والخوف قريب من الفزع. (س) بتصرف 


١ 


اس ىم يي 3 
["]وَالتألِيِفَ؛ وهو: ضَمٌ شيء إلى شيءٍ لألفةٍ بينهما. 
["]«وَالاعْيَادُ» ويسمى عند الحكاء ميلا طبيعياء وهو: ما يُوجبٌ 


للجسالمدافعة لا يَمْنعُةُ” الحركة إلى جهة١ك‏ لتقل وَالخِمّدَافإن) قوتان طبيعيتان 


للجسم بحس" من محلّهها بواسطتهم| مدافعةٌ هابطة إلى المركز بالنسبة إلى التَقَلِء أو 
مدافعةصاعدةٌ من المركز بالنسبة إلى الخمّةِ. وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح 
الطوالع. 

[] رَلحَرَارَةاوهي: كيفية تُفَرّق المختلفات. وتجمع المتمائلات وغيرهاء 
وتقتضي الخفة. 

[6]"وَالدوْدَة وهي :كيفية تجمع المتراثلات وغيرهاء وتقتضي الثقل. 

[7]'وَالييُوْسَةُاوهي: كيفية تقتضي صعوبة التصاق الشيء بغيره وانفصاله عنه. 

1 ]وال طَويةً) وهي : كيفية تقتضي سهولة التصاق اليء بغيره وانفصاله عنه. 

[4]'وَاللَوْنُه وهو: كيفية يتوقف إبصارها على إبصار غيرها وهو 
الضوء. والضوءٌ عَكْسُّهُ فهو: كيفية لا يتوقف إبصارها على إبصار غيرها. 

[4]«وَالضَوْتٌ» وهو: كيفية قائمة بالهواء يحملها إلى الصماخ. 

[١٠]١وَالرَّائْحَةً)‏ وهي: كيفية تُدرَك بالقوة الشَّامةَ» ولا اسم لما إلا من أوجه 
ثلاثة؛لأنه إما باعتبار الملائمة والمنافرة» فيقال:الملائم طيبٌ والمنافر مُنتن. أو بحسب ما 
يقارنها من طعم'””» كما يقال: رائحة حلوة ورائحة حامضة.أو بالإضافة إلى محلها 
كرائحة الورد والتفاح. 


)١(‏ في (د) و (ه): تمنعه. 
)١(‏ في (أ) و(د): محس. 
(©) في (ه): من طعم أو لون. 
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وأنواعٌ الروائح غير مضبوطة ومراتبها في الشّدَّةِ والضَّعفِغير منحصرة كمراتب 
الطعوم وغيرها. 

١ 1‏ 'رَالطنْمُ) وهو: كيفية مدركة بالقوة الذائقة. 

وأو لتق "اراد ف رفوو ملواشة :و العم وضة بواتموف 1ل شل 
والحلاوةٌ والدّسومَةٌ وَالتَقَامَةُ وهو: طعم لا حلاوة فيه ولا حموضة ولا مرارة. 

وهذه الطعوم البسيطة» ويتركب منها طعوم لا نباية لها كما مرة الإشارة إليه. 

«وَزَادَبَعْضُهُمْ) على الأحد عشر '«البَقَاءَ وَالْمَوْتٌ) فيكونان للأحياء وغيرهم. 

والأوجه: أنهما للأحياء فقطء إِذ البقاء: استمرار الوجودء أي: للحي, والموت: 
عدم الحياة عما اتصف ببا. وقيل: غير ذلك» كما ذكرته في تعليقي على البيضاوي. 

[أحكام الأعراض] 

١[‏ - لا تبقى زمانين] 

وَالأَخْترُونَ عل أتبا أي: الأعراض امُسْعَجِية لباوك هذا عُلمَ مما مي وإنا 
أعادةٌ ليبنيّ عليه قوله:اخلافًا لِلرّازِيُ» والحكاء وجمهور المعتزلة”'"في قوهم: إنها غير 
مستحيلة البقاءءبل هي باقية كالجواهر”"'» سوى الأزمنة والحركات والأصوات»؛ ى) مر. 


)١(‏ ني (د) و (ه): خلافا للرازي والمعتزلة وجمهور الحكماء. وي (ب): خلافا للرازي والحكماء. 
() في (ه): كالجوهر. 


1١م١‎ 


-١[‏ لا تقوم بنفسها] 
«وَ) الأكثرون على دنه أي: العرض رلا يَقُومُ بنفسو) لأنة عند موجودة 
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قائمٌبمتحيز فلا يقوم بنفسهاحِكانً لقم في قوهم: إنه يقوم بنفسه كالجوهرء ولا يخفيا 
)00 1 

["-لا تقوم بمثلها] 

«و) أنه (دلا» يقوم ابوثيد) أي: بعرضٍ آخر؛ إذ لو قامّبه لدارٌ أو تسلسل لاا 
لِلفَلَاسِفَة؛ في قوهم: إنه يقوم بمثله'"» إلا أنه بالاخرة تنتهي سلسلة الأعراض إلى 
جوهرء كالسرعةوالبطءٍ للحركة» فيقال: حركة سريعة وحركة بطيئة. ورّدً: بأن 
السرعة والبطء عارضان للجسم وليسا بعرضين زائدين على الحركة؛ لأنها أمرْممتد 
يتخلله سكنات أقل أو أكثر باعتبارها تسمى الحركة سريعة أو بطيئة. 


فيه 
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)١(‏ قال في شرح المواقف: (القائلون به) أي: بوجود العرض (اتفقوا على أنه لا يقوم بنفسه؛ إلا شرذمة) 
قليلة لا يبالى بشأنهم (كأبي الهذيل) العلاف ومن تبعه من البصريين (فإنه جوز إرادة عرضية تحدث لا في 
محل» وجعل الباري تعالى مريدا بها) أي: بتلك الإرادة (والضرورة كافية لنا في) هذين (المقامين) فإنا 
ندرك الأعراض من الألوان والأضواء والأصوات والطعوم والروائح والحرارة والبرودة وغيرها 
بحواسنا ولا نشك في أنها تما لا يجوز قيامها بنفسهاء ودعوى كون الإرادة قائمة بنفسها وكون الباري 
مريدا بها مع استواء نسبتها إليه وإلى غيره مكابرة صريحة. (5/ /371) 

(؟) هذا الخلاف مبني على الخلاف في معنى القيام» أهو التبعية في التحيز» أو الاختصاص الناعت» ذهب 
المتكلمون إلى أن معناه هو أن تحيز العرض تابم لتحيز محله» فيمتنع قيامه بعرض آخخر؛ لأن ما يقوم به 
البيىء يجب أن يكون متحيزا بذاته ليصح كونه تابعا له في تحيزه» ولا يتحيز بذاته إلا الجوهر. وذهب 
الفلاسفة إلى أن معناه اختصاص شيء بشيء بحيث يصير نعتا له وهو منعوتا به؛ ويسمى: محلاء 
والناعت: حالاء كاختصاص السواد بجسم., لا الجسم بالمكان؛ فلا يمتنع قيامه به؛ إذ القيام بهذا المعنى 
لا يختص بالحيز ى! في صفات الله عند المتكلمين وصفات المجردات عند الحكماء؛ لفقد التحيز فيههما. 
(س). 
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[فناء العالم] 


«وَ) عل 11 07 الآتي بيانه ١تَفْنَّى‏ جَوَاهِرة و عْرَاضْهٌ) لقوله تعالى :كل مَُ 
عَلَيّْهَا فَانِ1#الرحن:56] أي: إلا الروح وعجب الذنب فإنهم| لا يفنيان على الأصحء ى| 
بينته في شرح اللب ااانا للحاحظ”" وَابِنالرَ او ل 0 في قولما: إنه تفنى أعراضه 


دون جواهره؛ لأن الأعراض لا تقوم بنفسها فتفنى؛ بخلاف الجمواهر”؟ 

[كيفية فناء الأعراض والجواهر] 

«وَقَنَاءٌ الأَعْرَاضٍ عِنْدَنَاا يحصل «بلّوّاتها"أي: بفنائها أنفيسهًا ١لِاسْتِحَالَةَ‏ بَقَائِهَا 
وَعِنْكَ المُعْدّ تل ايحصل بعك عدم عََا معَالَه9. 


)١(‏ عمرو بن بحر بن محبوب الكناني بالولاء» الليثي» أبو عثمان» الشهير بالجاحظء كبير أئمة الأدب» 
ورئيس الفرقة الجاحظية من المعتزلة» مولده سنة: *177ه. ووفاته سئة: 766ه. في البصرة؛ فلج في آخر 
عر رب ا رارك واي ارا الي ل ار لكشي الماك 1 
تصائيف كثيرة؛ منها: الحيوان؛ والبيان والتبيين» وسحر البيان» وغيرها . الأعلام 

)١(‏ أحمد بن يحيى بن إسحاقء أبو الحسين الراونديٌء أو ابن الراونديٌ؛ فيلسوف مجاهر بالإلحاده من 
سكان بغداد» نسبته إلى (راوند) من قرى أصبهان. قال ابن كثير: أحد مشاهير الزنادقة» طلبه السلطان 
فهربء ولجأ إلى ابن لاري اليهودي بالأهوازء وصنف له في مدة مقامه عنده كتابه الذي سماه: الدامغ 
للقرآن» وقال ابن حجر العسقلاني: ابن الراونديٌ الزنديق الشهيرءكان أولامن متكلمي المعتزلة ثم 
تزندق واشتهر بالإالحاد. ويقال كان غاية في الذكاء؛ توفي سنة: 794ه. ولقد تناقل مترجموه أن له نحو 
4 كتاباء منها: فضيحة المعتزلة» ونعت الحكمة؛ والدامغ المتقدم ذكره» وأن كتبه التي ألفها في الطععسن 
على الشريعة اثنا عشر كتاباء ولجماعة من العلماء ردود عليه. الأعلام. 

() هذا لا يثبت مدعاهما | هو ظاهرء إذ لا مدخلية للقيام بالنفس وعدمه في الفناء والبقاءء وفناء 
الجواهر محسوس فالنزاع فيه مكابرة للعيان. (س) 

() أي: لأهم ى| تقدم يقولون ببقائهاء لكن يرد عليهم تغير الأعراض مع بقاء المحال» والظاهر أنهم لا 
يقولون بقيام العرض بعرض غيره؛ فيلزم من تغير الأول عدمه كما لا يخفى؛ مثلا إذا تغيرت حمرة الخجل 
بصفرة الوجل فلا شك في انعدام الحمرة مع بقاء محلها. (أس) 


يديل 


«وَقَنَاهالجَوَاهِرِ ( يحصل ابإِعْدَام مُعْدِم وهو الباري اوَقَالَتِ المُعَْرا لَه 
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مدر تخلوب ود الجوترا يعني بحدوثٍ جوهر آخر مضادٌ لى كالتطفة تَفْنى 


[عدم خلو الجوهر عن الأعراض] 

١و‏ الأكثرون «عَلَيأنَ الجَوْكرَ لَا يُْوْ عَنْ نَيءِ من الأَعْرَاض أَوْ عَنْ ضِِنّا 
ينغن فكي ستهاء :ولا عق أنه لا عاعة 3ذاة لشمو وما بلدالر' 

[عدم تركب الجوهر] 

«وَ) على «أَنَّهُ أ ي: الجوهر «غَبْدُ مركب مِنَ الأَغْرّاضءخِلَانًا ّم" 1 
قوله ا 0007 

[المعدوم إماواجب العدم أو مكنه] 

«وَالمَمْدُومٌ إِمَا وَاحِبُ العَدّم لذاته «وَمُوَ مَابَلرَمُ المُحَالَدَاِهِ مِنْ فَرْضٍ 
وُجودِ كَالجَمْع َْنَ الصَدَّيْنِ) 


)١(‏ إبراهيم بن سيّار بن هانوع البصريء أبو إسحاق النظّام, من أئمة المعتزلة؛ قال الجاحظ: الأوائل 
يقولون في كل ألف سنة رجل لا نظير له فان صح ذلك فأبو إسحاق من أولئك. تبحر في علوم الفلسفة 
واطلع على أكثر ما كتبه رجالها من طبيعيين وإلهيين» وانفرد بآراء خاصة تابعته فيها فرقة من المعتزلة 
سميت: النظامية نسبة إليه. أما شهرته بالنظام فأشياعه يقولون: إنها من إجادته نظم الكلام وخصومه 
يقولون: إنه كان ينظم الخرز في سوق البصرة» وفي كتاب: الفرق بين الفرق أن النظام عاشر في زمان 
شبابه قوما من الثنوية وقوما من السمنية وخخالط ملاحدة الفلاسفة وأخذ عن الجميع؛ توي سنة: 
١ه.‏ وذكروا أن له كتبا كثيرة في الفلسفة والاعتزال. الأعلام 


يل 


«أَو ُكِنْهُ أي: العدم «وَهُوَا أي: مكن العدم ١«ضِدٌَة)أي:‏ ضد واجب العدم 
وفي إطلاق الضد عليه تَموَرٌ؛ إذ شرطه أن يكون وجودي”"كالمَا قَبْلَ حَدُويها فإنه 
ممكن العدم. 

[هل المعدوم معلوم أم لا؟] 

«وَالِأَكْترونَ عَلَ أنَها أي: المعدوم ان م( والأقلّون على أنه غير معلوم. 

بناء للأولعلى أنه: متميرٌ في الذهن» وهو الأصح. وللثاني على أنه: غير متميز 
فيه» بل هو نفيٌ صرف. 

[هل الممتنع لذاته والممكن المعدوم يعتبران شيئا؟] 

«وَالمُمْتَيِعٌ الذاتهالَيْسَ بِشَيءٍ | نَقَانَا) لأن الشيءَ مرادف الموجود. 

«وَكَذَّلِكَ الممْكِنٌ) المعدوم الَيْسَ بشيء' في الخارج «عِنْدَ نّ الأَشَاعِرَةٍ وَبَعْضِ 
المُعْتَرْلةَا وعند بعضهم أنه شيءٌ» بمعنى أنه ثابت متقردٌ في الخارج منفكا عن صفة 
وجوه 

«وَهِيَ» أي: الخلافية في أن الممكن المعدوم شيء أو لا (مِنْ زوع الخِلّافٍ ف 
َنَالوُجُودَ عَبْنُ الاهئق أَوْ لَّذ؛ أي : “بل وائلعلبها» فالقائل بأل عينها يقول بآن الممكن 
المعدوم ليس بشيء» والقائل بأنه زائد عليها يقول بأن الممكن المعدوم شيء؛ هذا 
مقتضى كلامه؛ والأصح - على القول بأن الوجود زائد- أن الممكن المعدوم ليس بشيء 
أيضاء فا قَالَهُ فيه إِنَّا يأي على مَرجوح. 


)١(‏ أي: وما أطلق عليه الضد هنا ليس وجوديا بل معدوم ممكن العدم؛ وكأن وجه التجوز أن عدمه لما 
كان مكنا كان كأنه وجودي. (س) 


١18ه‎ 


[العالم] 

«العَاَّ: اسم لِكُلُّ مَا وُجُودُهُ لَيْسَ مِنْ ذَاتهاأي: من ذات نفسه. فيشمل صفاته 
تعالى» وليس مرادا. 

وأما تَعرِيفهُ على رأي الأشعري ومن تَبِعَهُ بأنه:ما سوقن أللّه تعالى» وعل رأي 
حمهور المتكلمين بأنه: ما سوى الله تعالى وصفاته؛ فلا يشملها. 

وَوَجْهَهُ في الآوّلٍ أنها عند القائل به ليست عينا ولا غيرا. 

[أقسام العالم] 

«ويَنْقَسِمٌ) أي: العالم إلى رُوحَانِي؛ بضم الرَّاءِ وهو الجوهر المجرّدُعن 
المادةاوَجِسَْانٌ) بكسر الجيم» وهو الجوهر غير المجرد عنها 

[العالم الروحاني] 

فالأول: وهو الرّوحاني ينة ينقسم إلى مؤثُرني الأجساد. وإلى مدير لهاء وإلى غيرهما. 
وقد بينتها مع تعاريفها في شرح الطوالع. وإنا تركها المصنف لنفائها ولأن جمهور 

[أقسام العالم الجسماني] 

«وَالَاني» وهو الجسماني ايَنْقَسِمُ إلى:) 


ابَسِيْطٍ وَهُوَ مَا لَا يَنْقَسِمُا وفي نسخة(ما لم ينقسم) إلى أَجْرَّاءِ)ختلفة الطبائع 
كالماء. 


«وَ)» إلى مركب وَهُوَ 1 أي: ما ينقسم إلى أجزاء مختلفة الطبائع كالحيوان. 


املد 


[أقسام العالم الجسماني البسيط] 

«والبتيط قم إلى:» 

«أَبرِيٌ: وَهُوَ الأَفْلَاكُ بها فبّْهَاا من الكواكب, وسُميِتْ أثيرية لأن لها آثارا في 
جا/ الكرد والمتاذين اكؤاديك البويزة ده ويس يُسَكَى العِلُويً) ,د بضم العين وكسرها (وَهِيَ 
بأَسْرِهَا شَغَائَكٌ أيْ: لا لَوْنَ ناه ولفظ:(أي) ساقط من نسخة ١وَالكَوَاكِتُ‏ مُضِيفةٌ 
بالذَّاتِ إلا الَمَرَ َه أي: القمرءأي:ضوءه'مِنَ الشّمْسِ) أي: من ضوئها. 

«وَعْنْضْري) عطففٌ على أثيري «وَهُوَ) 500 إلى العنصرء وَهوَّ الأضلُ: 
وَحَدْه عناص وهي المادة''"ديّا فِيْهَاه من المولدات. وأما العنصري فجمعه 
العنصريات» حلاف ما أَفْهَمَهُ كلامه «وَتُسَمَّى) أي: العناصر با فيها «العَاكَ السّفْنَ) 
بضم السين وكسرها «وَعَالَ الكَوْنِ وَالفَسَادِ) لقبولها لماء بأن يخلع كل منهما صورة 
ذلك العنصر وهو معنى الفساد»ويلبس صورة عنصر آخر وهو معنى الكون. فيتقلب 
كل منها إلى أحد الثلاثة الباقية فتكون الانقلابات اثنتي عشرة”"» هذا على المشهور من 
أن العناصر أربعة» فإن زِيدَ عليها البّخار ى| فَعَلَهُ المصئف بَعْد صَارثْ حمسة» فتصير 
الانقلابات عشرين 

[العناصر] 
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«َالعتَاصرٌ أَرْبَمَةٌ: حَفِيقَانِ: الدَارُ وَالهَوَاك وَنَقيَْانِ: الأَرْضُ وَالما2) وتحرير 
ذلك أن العنصر وهو: ما تحت فلك القمرء إما أن تكون حركته: عن المركزء أو عن 
المحيط» أو لاولا. 


)١(‏ في (أ) و(ب): المرادة» وهي ساقطة من: (د) و (ه). 
(0) في (أ) و (د): اثني عشر. 


١ /ام‎ 


والثالث: باطل لما تقرر في محله من أن جهة الحركة إما المحيط أو المركز. 

والأول: إما أن يكون طالبا للمحيط وهو الخفيف المطلق وهو النار» أو لا يكون 
طالبا له وهو الخفيف المضاف وهو المواءء إذ خفته بالإضافة للأرض والماء. 

والثاني: إما أن يكون طالبا للمركز وهو الثقيل المطلق وهو الأرضء أو لا يكون 
طالباله وهو الثقيل المضاف وهو الماء إذ ثقله بالإضافة للنار والهواء. 


[أصل العناصر] 

«وَالاصَحٌ أَنَّبَعْضَهًاا أي: العناصر اليم أضلا لِلْبَاتى» منهاء بل كل منها أصل 

«وَقِيّلَ:) أصلها«النَارٌ لشدَّة بساطتهاء وتحصل البواقي منها بالتّكائّفي, فهي ناد 
متكائفة على وجوه متفاوتة. 


«وَقِيْلَ:»أصلها «الهوَاءُ)ْطويَتِه ومُطاوَعَيِهِ للانفعالات» والأصلٌ يِب أن 
يكونٌّ مطاوعا للتغيرات.وتحصل النار منه بالحرارة المطلقة فهي”''هواء لطيف الحرارة» 
والباقيان بالبرودة المكثفة فهما هواءٌ متكائفتكائفا متفاوتا. 

وقيل: أصلها الماء؛ إِذْ قبِولّهُ النَخََخُْلَ بال حرارة» والتّكائّف بالبرودة خَْسُوسٌ 
فيحصل من تخلخله ال هواء والنار» ومن تكائفه الأرضءوهذا أسقطه المصنف. 

«وَقِيْلَ:"أصلها «الْأَرْضُ) لشدَّةٍ كثافتهاء وتحصل البواقي بالتلطيف الواقع على 
مراتب مختلفة. 

'«وَقِيْلَ:؟ أصلها «البُخَارٌا وهو ما يرتفع من الماء كالدخان؛ لتوسطه بين الأربعة 
في اللطافة؛ فبازدياد لطافته يصير هواءً وناراء وبازدياد كثافته ماءً وأرضا. 


)١(‏ في (ب) و(ج): فهو. 


١84 


[الجدل] 
لمَصْلٌ» 
4 “ل الى لاس ع مه ره 7 7 ل 
«الجَدَّلُ مَطْلُوبٌ شَرْعًاالقوله تعالى: ظوَجَادِهُمْ بالْتي هِيّ أَحْسَنُ14التحل: 
6 ُو لغة: شِدَّةالخصومة. وعرفا: 'شَرِيْعَةً) أي: طريقة «وضِعَتْ لإظْهَارٍ الحَقٌّ 
وَضَبْطٍ المَنَاطِامِنَ النّوطِء وهو التعليق» يقال: زِيْطَ الأمرٌ بكذاء أي: عَلَّقّ به «وَلِهدَاا 
أي: ولأجل أنه شريعة إلى آخره «يِجِبٌ عَلَ السَّائِل؛ عن الحكم «الإنيَاء» أي: 
الانتساب (إلى مَذْهَب ما ليعرف أنه طالب للحق. 


[هل يجوز أن يكون السؤال عاما والجواب خاصا والعكس؟] 

«وََالَابْنُ فُوْرَكِ: وَلَا يجورٌ أَنْ يَكُونَ السُوَالُ عَاما وَالْجَوَابُ خَاصًاالعدم 
الاكتفاء به «وَيُسَمَّى الفَرْض""1 أي: الصد؛ فكأنٌ المجيب صَدَّ السائل بط لا يفيده. 
وفي نسخة:(الرض) بمعجمة: أي: الدق» فكأن المجيب دَكالسائل با لا يفيده. 


)١(‏ كذا في تحقيق الشنقيطي؛ وفي جميع النسخ: العرض. وفي شرح القاسمي: الرصء والصواب ما 
أثبتناف. قال الإمام الزركشي في البحر: «واعلم: أنه قد كثر في عباراتهم: والفرض والبناء» من غير تحقيق» 
ومعناه: أن يسأل المستدل عاما فيجيبه خاصاء مثل أن تكون المسألة ذات صور فيسأل السائل عنه سؤالا 
لا يقتضي الجواب على جميع صورها فيجيب المستدل عن صورة أو صورتين منها؛ لأن الفرض هو: 
القطع والتقدير» فكأن المستدل اقتطع تلك الصورة عن أخواتها فأجاب عنهاء وهو إما فرض في الفترى» 
وإما فرض في الدليل» والضابط أن يكون المستدل يساعده الدليل عليهافإذا تم له فيها الدليل بنى الباقي 
من الصور عليها ولذلك يسمى الفرض والبناء» وإذا عرفت هذا فقد اختلف في جوازه: فذهب ابن 
فورك إلى أنه لا يجوز؛ لأن حق الجواب أن يطابق السؤال». اهيتصرف (1141/8). 

وقال الشيخ ياسين في حاشيته: #الظاهر أن النسخة التي وقعت للشارح هنا محرفة. والصواب إنم| هو: 
الفرض بالفاء والراء والضاد؛ أي: التقدير وأن هذا هو المذكور في كلامهم. قال ابن الأنباري في حد 
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«وَالمُخْبَارٌ جوَارُةٌ كَمَكُسداوهو أن يكو ن السؤال خاصا والجواب عاما. 
و9 رجوار س4"وهو ال د 5 


[المساعد في الفروع] 

«وَالمُسَاعِدًَا أي: المعين «في الفروعٍ؛ الأدلة «السَّمْعِيّاتٌ) لأنها مكتسبة منهاء 
كما أن معدل الأصول العقليات. 

ض إِنَا أَنْ يَكُونَ) المساعد «مُتَفَقَا عَلَيْها بين الخصمين «هيصِح الاسينا ناد ليهأ أي: 
الاعتهاد عليه. 


«أَوْ؟ يكون متلا فِيْدا بينهم|١قَِنْ‏ كانَ مفو لابه مِنْ جهةالمُعْبرضء تَنُوعًا مِنْ 

جِهَةِالمُسْتَدلٌ لوو ؟ أي : مفهوم المخالفة و31 ب بِهِ الْحَتَفِيٌ القائل بعدم 

حجيته اعَلَ الشَّافِيِيٌ القائل مها'وَالشَافِعِيٌ عَلَيْه ه بِالمَرْسَلٍ)أ ي: وكالشافعي القائل 

بعدم حجية المرسل إذا لم يعتضدءيحتج'" به على الحنفي القائل به مطلقا «فَهُوَ) أي: 

المساعد المختلف [فيه]””على الوجه المذكور «المُمْمَيْعُ؛ فلا يصح الاستناد إليه لعدم 
إفادته عند المستدل به. 


»الإعراب: وقال قوم يجوز الفرض في بعض الصور كأن سأل عن جواز تقديم خبر المبتدأ فله أن يفرض 
في المفرد وله أن يفرض في الجملة؛ لأن من سأل عن الكل فقد سأل عن البعض. التهى. ونقلته من خط 
ابن هشام ونقله السيوطي في الاقتراح بحروفه ويشهد لتحريف ماشرح عليه الشارح عدم مناسبة 
التتسمية على الوجهين المذكورين ىم لا يخفى على المتأمل». 

)١(‏ في (ج): لا حنج به الحنفي. 

(5)في: (ج) و (د): لا بجحتج. 

(") كذا في: (أ). 


0 


وكا لفك اوه أذ تهون المناقدة الحدلك اندعاس حية لمعته 
مقؤلا به من جهة المنعدل «كَالمَفْهُوم ميحج د به الشَافِعِيٌ) القائل بحجيته «عَلَ 
الحَنْفِيًا القائل بعدمها (قَمَذّاهِباثلاثة: 

أحدها: يجوز مطلقا كغيره من الأدلة. 

ثانيها: لا يجوز مطلقا كعكسه السابق. 

«مَالِنهًاا وهو «المُخْتَارَ :إن كَانَ لا مَأكَلٌ 12 أي :للخصمين ١سِوَاهُ‏ جَارً) 
الاستناد إليه للحاجة إليه لها ي: وإن كان لها مأخذ سواه «قَعَيه”"» أي: فغير 
جائز الاستناد إليه لعدم الحاجة إليه»وهذا القول جامع للقولين الأولين. 


)١(‏ في هامش (أ): فغير. 


[أمهات المطالب] 
«فضلٌ» 
«أَنَهَاتُ المَطَالِب» أي أصوها ١أَرْبْعة:‏ مَل وَلِمْ وَمَا وَأي». 
[مطلب: هل] 


«قَأَمَا (هَلْ) كَيُطْلَبُ يبا أَضْلُ الوّجُووة" للشيء المسكول عنه «أَوْ وَصْفْهُ) 
فمطلبها على وجهين:السؤال عن أصل الشيء» كقولك:هل زيد موجود؟.أو عن 
وصفه. كقولك: هل زيد قائم؟. 

[مطلب: ما] 

وجا (ا) مَيَطْلَتُ بج شرح اللّمْظِ وَالتَميِيرُ وَالحَقَيْفَةً) فمطلبها على ثلائة 
أوجه:السؤال عن معرفة اللفظ. كأن يقال: ما العقار؟ فيقال: الخمر.أو عن معرفة 
الشيىء برسمه. كأن يقال: ما الخمر؟مريدا معرفته برسمه. فيقال: مائع يكذ ف :بال بك ف 
عن معر فته بحقيقته» كأن يقال: ما الخمر؟ فيقال: المسكر من ماء العنب. 

[مطلب: لم] 


«وَأَمَا (لم) تَبُطْلَبُ با أَصْلٌ الدلِيْلِ وَََانُ لاله فمطلبها على وجهين:السؤال 
عن دليل الىء. أي: علته كأن يقال: م حرم الخمر؟فيقال:لإسكارها.أو عن بيان 


)١(‏ أي: إثباتا أو نفيا؛ لتوافق قول غيره: هي التي يطلب بها وجود الشىء أو لا وجوده. كقولك: هل 
ا حركة موجودة أو لا موجودة؟ وتسمى: بسيطة؛ والتي يطلب بها الوصف مركبة؛ لأنه قد أخحذ فيها 
شيئان غير الوجود, فإن المطلوب فيها وجود القيام لزيد في مئال المصنف أو عدم وجوده؛ والوجود في 
البسبيطة محمول؛ وفي المركبة رابطة» ويسمى وجود الشيء: هليته: لأنه منسوب إلى (هل) لأنه يسئل عنه يها. («س) 


دلالته على المطلوبء كأن يقال: لم كان الإسكار علة لتحريم الخمر؟ فيقال: لإذهابه 
العقل المطلوب حفظه. 

واعلم: أن مطلب (ما) بمعناها الأول مُتقدّمٌ على مطلب (هل)بمعنييه؛ لأن ما 
لا يُعرفٌ مَعناهُ لا يُطلبُ وجوده ولا وصفه. ومطلبها الثاني والثالث متأخر عن مطلب 
(هل) بمعناها الآأول؛ لأن ما لا يعرف وجوده لا يطلب قييزه ولا ماهيته.ف(هل) 
بمعناها الأول متوسطة بين المائين» متأخرة عنها بمعناها الثاني.فبعض الأشياء 
يستدعي أولا فهم معناه» ثم طلب وجوده؛ ثم طلب معرفته بخاصته أو حقيقته» ثم 
طلب وصفه؛ ثم طلب ليته'' بمعنييها. 

[مطلب: أي] 


«وَأمَا (أي) قَبطْلَيهَا مير تفْصِيْلٍ مَا عُرِفَتْ مملَنْهُ؛ أي: ما عرف إجالاء جمعا 
كان أو جنسا أو غيره ١عَنْ‏ غَيْرِوا د فمطلب (أي) ييز ما أجل كأن يقال: 
أي الثياب عندك؟ فيقال: كتان أو صوفء وكأن يقال: أي شيء الإنسان في ذاته؟ 
فيقال: الناطق»وكأن يقال: أي الفريقين خير؟ فيقال: أصحاب محمد يلل والمجمل 
وهو هنا:الأمر العام المشترك فيه مضمون ما أضيف'" إليه أي:كالثوبية في الأول 
والشيئية في الثاني»والفريقية في الثالث. 

[مطلب: كيف وأين ومتى وغيرها] 


م 


«وََمَامَطْلَبُ(كَبْف, وَأَبْنَ وَمَتَى) وَغَبْرِهَا(كمن» وكم. وأنّى» وأيّانا) «فْدَاخْلٌ 
في مَطْلَبٍ هَلْ» وما عطفَ عليهاء لكن من حيث إنها تشاركها في طلب التصور فقط؛ 


() في (ج) و (ه): كميته. 
)في (ب): أضيفت. 


ولحل 


وإلا فهي مخالفة لها''من حيث إن المطلوب بكل منها”" تصور شىء آخر؛ إذ المطلوب 
ب(كيف) تصور الحال» وب(أين) تصور المكان»وب(متى) تصور الزمان» ويقاس بالبقية 


ما يناسبهاء وقد بينته في مختصر التلخيص وشرحه. 


)١(‏ في () و(ب):لما. 
() في (ب) و (ه): منهما. 


١5 


[الأحكام الوضعية] 
ل«نَصْلٌ» 

[السبب] 

«السّبَبُ» لغة: ما يُتوصّلُ به إلى غيره. وعرفا: «مَا يَلْرّمُ مِنْ وود الوّجُود) 
للمُسَبّب«وَمِنْ عَدّمِ العَدّمُ) له. خرج بالقيد الأول الشرطه وبالثاني المانع» وسيأتيان 
«لِذَاتَهارٌادَهُ ككثير ليُدِجَلَ في تعريفه ما إذا تحلَّفَ الحكم عند وجوده لوجود مانع أو 
لفقد شرط؛ وما إذا وجد عند عدمه لخليفة سبب آخرء والثّاركُ لهذا القيد اكتفى 
بتباذره إلى الفهم. 

نر رماغ 0 ل 0 57 8 0 ون 6ه 5 
«اوَهُوَا أي: السبب (إِما قَوْإَّيَْْتْ حَكْمُهُ مََ آخْرِجُرْءِ مِنَ اللْفظٍ عِنْدَ الأشمَرِي 
١ 2 5 25‏ 0-7 5 ّ رمق ِو 3 2 ص 5 3 
وَالحُذَّاقٍ مِنَ الشَّافِيكَ سَوَاءٌ اسْتَقلّ به؛ أي: بالقول «المُتَكَلّمْكَالإبْرَاءٍ وَالعيْقَ 
م 0-4 39 53 20 00 0 ٠.‏ 5 1 مامه 00 7 
وَالطُلَاقٍ وَالرَجْعَةِ فَتَقْئرَنُ الحَرّيّةاني العتق١بالرّاءِ‏ مِنْ قَوْلِهِ: أَلْتَ خُرٌءوَ) يقترن 
الطلاق «بالقّافٍ مِنْ» قوله:«أَنْتِ طَالِقٌ وقِسُ عليهما الإبراء والرجعة وغيرهما. 

م يسْتَقِلّ بها المتكلم'كَالمُعَاوَضَاتِ)» محضة كانت كالبيع» أو غيرها كالخلع 
«وَغَبْرِهَاا أي: غير المعاوضات كاهبة والوصية «عَلَ الأصَمّ) متعلق بقوله:(يثبت 
حكمه مع آخر جزء من اللفظ). ومقابل الأصح ما ذكره بقوله:٠وَنَقَلَ‏ الرَافِعِيٌ 

0 َه . 03 6 7 
عَنَالأكْثْريْنَ نيُوتَ الحُكْم) أي: حكم السبب القولي «عَقِبَ اللَفْظِ) استقل به المتكلم أو 
لا. 


[السبب الفعلى] 

«وَإِمَا فِمْلِيٌ يقترن حُكْمُهُ يوا أي: بالفعل» أي: بآخره ١كَفَئْلٍ‏ الكَافِر يَفْكرِنُ 
به اسْيِحْقَاقُ السَّلَّب) للقاتل» وما ذَكَرَهُ هنا من اقتران الحكم بآخر الفعل 00 
قول الأشعري والحذاق فيا مَرّ في القولي» وأما على ما نقله الرافعي عن الآأك: 
فظاهر”؟ أن اقتران الحكم يكون عقب الفعلء ويَدُلٌ له قول لعلف ل نز اهلوا 1 
الفعليففيه الخلاف السابق» أي: في القولي!") 

[تقدم الحكم على السبب في الأمور التقديرية] 

«وَكَدُ يَتَقَدَّمُ مُ الحُكْمُ عَلَ السَّبّب)أي: على آخرهفي الأمُور التَفدِيْرِيا أي: 
المقدرة بعذد» كالدية يمة والجلي في الجدء لكن التقدم إنا يكون ف بعضها 
«كالديةِ تُورَتُ عَنٍ القَيْلٍ) قال في قواعده: فإنا يقدردخوها في ملك القتيل قبيل آخر 
جزء من حياته» وإلا لم تورث ول تنفذ فيها وصاياه وديونه. 

[الشرط] 

«وَالشُرْطٌ» لغة: إلزام الشيء والتزامه.وعرفا:هما يَلْرَمُ مِنْ عَدَمِهِ العَدَمُ) 


1 ا 2 7 00 2 و 
للمَشرٌوطٍ وَل يَلْرَمُ مِنْ وجُودِهِ وُجُودٌ وَلَا عَدَمٌا له «لذَاتِهِ؛ قد علم بَيِانْ ذلك من 
رضي 
سابقه 


)١(‏ في (ب): فظاهره. 
(1) المنشور في القواعد الفقهية (؟5/ .)١95‏ 

("') حاصله أنه عائد على الجملة الثانية» وأنه احتراز عما إذا قارن وجود الشرط وجود السببء فإن لزوم 
المسبب لوجود السبب لا لوجود الشرط» وليس عائدا إلى الجملة الأولى» وأنه احتراز عما إذا قارن عدم 
الشرط وجود السبب؛ إذ لا تأثير لوجود السبب حينئذ ىا علم تما مر. (س) بتصرف 


وعرف الغزالي الشرط بما حاصله: أنه ما يتوقف عليه تأثير المؤثر وليس نفس 


المؤثر ولا جزؤه. 

[أقسام الشرط] 

اهو أي: الشرط اَل أَرْبَعَةٍ َنْسَام عَفَيلٌ كالتياة عم وَشَرْعِيٌ 
كَالطَهَارَةٍ لِلصَّلَاة) مثلا «وَلْمَوِيٌ كدحول 0 ر لوقُوع الطّلاقافي قوله: إن دخلت 


الدار نات طالق7١)7و‏ عَادِيٌ كَالِهِدَاءِ ء لِلحَيّوانِ»والغِذا:- بكسر أوله» وبذال معجمة: 
ممدودا - ما يتغذى به[الحيوان]!" من الطعام والشرابءوأما بالفتح وإهمال الدال 
فطعام الغدوة. 

«وَالأخِيْرَانِ» أي: اللغوي والعادي. أي: مثالاهماء وهما: دخول الدار لوقوع 
الطلاق» والغذاء للحيوان ١مِنْ‏ قَبِيْل”" الأسْباب» أي: لا من قبيل الشروطء لانطباق 
تعريف السبب عليهم|. ولو مكل با مكل به غيره؛ للأول بقوله: إن دخلت الدار فأنت 
طالق'؟؛ وللثاني: بنصب السلم لصعود السطح؛ لما قال ذلك» ولكان هو المناسب 
لكلامه؛ لأن كلامه في الشروط وتعريف الشرط منطبق على ما مثل به غيره. 


(١)ني‏ (ج): إذا دخلت الدار فأنت طالق. 

)١(‏ كذافي: (ج) و (ه). 

(*) في (ج) و (ه): من قبيل ربط الحكم بالأسباب. 
(4) في (ب): إذ دخلت الدار - بالذال - فأنت طالق. 


١ /ا‎ 


[المانع] 


«وَالمَاِعٌ؛ لغة: الجائل» وعرفا:عَكْسُ الشَّرْطِ وَهُوَ: ما يرم من وود عدم 
الحُكُم) ولا يلزم من عدمه عدم الحكم ولا وجوده لذاته «كَالأُوَو) فإنها «مُنَعْ 
القِصَاصٌ» في قتل الأب ولده. 

«وَكُلهَاا أي: السبب والشرط وامانع «ينْ أَحْكَامٍ خِطابٍ الوَضْع) وهو: 
الخطاب الوارد بكون الشيء سببا و شرطا ومانعا وصحيحا وفاسدا. 

«وَهُوَ) أي: المانع (إمَا أَنْ يَمْتَعَ الحكم«ني الابِْدَاِوَالدوَام م كَالكُفْرٍ وَالَحَدَئفي 
العِبَادّ فإنهها يمنعان انعقادها ابتداءً»وصحتها دواما.والر ضاع / في النكاح فإنه يمنعه 
ابتداءٌ ودواما» بمعنى أنه يمنع انعقاده ابتداءً» ويبطله دوامًا. 

«وَإِمًا أن ْنَع امحكم رفي الابْتِدَاءِلَافيالدوَام م كَالإ+ خْرّامٍ ابنسك فإنه ١يَمْتَعْ‏ ابْيدَاء 
التكاح / لَادَوَامَكُ وَكَذّلِكَ أَمْنُ العَنّتِا أي: الزنا «في كَاح الأمة أ ي:فإنه يمنع نكاحها 
ابتداء لا دواما. 

«وَإِمَا عَكْسُهًاوهو أن يمنع الحكم في الدوام لا الابتداء «فَكَدَُّولٍ المُسْلم ( ف 
مُلْكِ الكافرا بنحو إرثِ أو رَدَّ بعيب» فإنه لا يمتنع ابتداء» ويمتنع دواما” 0 
ملكه؛ بل يزيل ملكه عنه. 


)١(‏ في (ج) و (ه): فإنه لا يمنع ابتداءً ويمنع دواما. 
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[ما يعرف بد الشىء] 
«نضلٌ» 

«قَالَ المْتَكَلّمُونَ يُْرَفُ النّي) بسكون العين ابأو َلامق): 

أحدها:ابِآنّارِو) جمع أثرء وهو العَلّمه بفتح العين واللام 
«كَالِاسْيدُلَاليِالمَصْنُوع عَلَ الصّانْع). 

١واثانيها:‏ بحسب ذَاتهِ) أي: بذات الشيء «المَخْصّوصَة» به» كأن يقال: ما 
الإنسان؟ فيقال:حيوان ناطق. 

«و) ثالثها:١بِالمَشَاهَدَةَ‏ له. 

«وَالبَارِي شنْحَاله وَتعَالَ يُمْرَفُ بِالأوّلٍ وَالثَالِثِ عِنْدَنَاه أي: أيها الأشاعرة ومن 
تبعهم «قَطعًا). 

وف العاني» أي: وفي كونه تعالى يعرف بالثاني «خلاف؛ جَوَرَهُ المتَكَلَمُونَ) أي: 
جمهورهم.ء قالوا: لأنا مكلفون بمعرفة وحدانيته» ومعرفتها متوقفة على معرفة حقيقته 
«وَمَنَعَه الإمامُ العَرَاليٌ وَالْحُكََاءُ» وأجابوا عن احتجاج الأولين:بأنا لا نسلم أنها 
متوقفة على معرفة حقيقته» وإن| تتوقف على معرفتها بوجه ما. 

«قَالُوا: وَمِنْ نَمٌاأي: ومن هناء وهو أنه تعالى لا يعرف بحقيقته» أي: من أجل 


ذلك اعَدَلَ مُوْسَى - عَلَيْهِ السّلَامُ -عَنْجَوَابٍ سُوَالٍ فِرْعَوْنَ ب(ما) عَنٍِ الحَقِيْقَةَا في 
قوله تعالى:ظقَالَ فِرْعَوْنُ وَمَا رَبُّ الْحَالنَ14الشمراء: +10تأَجَابَ بالصّفَة في قوله تعالى 
حكاية عنه:#قَالَ وتُُ السَّمّوّاتِ وَالْأَرْضٍ وَمَا ينها #[الشعراء: ايها أي:عدل 
عن الحواب بالحقيقة المسئول عنهاء إلى الجواب بالصفة للتنبيه «عَلَ أَنَّ حَنٌّ السُوَالٍ أن 
يَكُونَ عَنّْهااأي: عن الصفة» أي: عن معرفته بهاء لا عن معرفته بالحقيقة؛ إذ لا يمكن 
معرفته بها في الدنيا عند المحققين» ولا في الآخرة عند بعضهمء وهو المختار» قال 


١1 


وو 4 5 00 1 
تعالى: ولا تُحبطون به عِلَ)14ط: ١٠٠]١وَتَوَقَفَ‏ القَاضِي» أبوبكرني كونه تعالى يمكن 
معرفته بحقيقته أو ل'؛ لتعارض دليليههما عنده «وَقَالٌ» السيد «الجُتَيْدُ؛ تأييدا للقول 
ا ل رو م الام © 8 لو 
الثاني (وَاللْه مَا عَرَفَ الله أي: بحقيقته أ حد«إلا الله تعالى. 


)١(‏ أي: في معرفته في الآخرة» وهذا ما نقله الآمدي في أبكار الأفكار, وثقل الشريف عنه في شرح 


[أقسام التقدم] 
«مَضلٌ» 
فى أقسا قساوتقدم النيء و على غيره. 
«قَلَتِ الشكاة: تَقَدُ دم التي عل عب مُحَصرٌ في عَْسَةٍ أقْسَامٍ:» 
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«أَحَدهًا: التقدم ب بِالعِلَية) بمعنى أن وجود المتأخر يجب بوجود المتقدم تدم 
َرَكةالأضيع عَلَ حَرَكَةِ الخحاتم) وتقدم الشمس على ضوئها. 

«الثان :“التقدمبالطيع والذات» بمعنى أن المتقدم يوجد بدون المتأخر, ولا 
يوجد المتأخر بدونه.ولا يكفي في وجوده وجود امتقدم؛ ولا يكون المتقدم علة تامة له 
١سيَقٌُ‏ م الَاحدِ عَلَ ائينه م الجزء على الكل. 

«الثَالِتُ:» التقدم ابالرّمَانِا بمعنى أن المتقدم حصل في زمان لم يوجد فيه المتأخر 
١كتَقَدُم‏ الأب عَلَ الابْن». 

«الرَابِع :» التقدم «بالرْبةٍ إمَا جسًّا طبعا كان كتقدم الرأس على الرقبة»أو وضعا 
عفدم الام عل اأُوم». 
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«أَوْ عَقَلُاه طبعا كان ١‏ كتَقدَم الجنس عَلَ انوع أو وضعا كتقدم بعض مسائل 
العلم على البعض. 

فأقسام التقدم الرتبي أربعة: الحسي الطبيعي. والحسي الوضعيء والعقلي 
الطبيعي» والعقلي الوضعي. 


«الحَامس :»التقدمابالشرفٍ» بمعنى أن المتقدم أ أشرف من المتأخر تقد العا 


عَلَ ال متَعلّما 


ومنع المتكلمون الحصر في الخمسة فزادوا: تقدم بعض أجزاء الزمان على 
بعضء كتقدم الأمس على اليوم؛ فإنه ليس بواحد من غير الزمان وهو ظاهر'"» ولا 
بالزمان؛ لأن كلا من اليوم والأمس زمانء ويستحيل أن يكون للزمان زمان آخرء 
والحق: مام(" 

وهذا راجع إلى التقدم الزماني» والتقدم الزماني لا يقتضي أن يكون كل من 
المتقدم والمتأخر يقع في زمان غيرهماءبل التقدم الزماني يقتضي أن يكون المتقدم قَبْل 
المتأخر قَبليّةلا يجامع فيها القبل البعد. وأجزاء الزمان بعضها مع بعض كذلكء فيكون 
تقدم بعضها على بعض بالزمان» لكن ليس بزمانٍ زائدٍ على المتقدم بل هو نفس 
المتقدم»ويجوز حمل هذا على التقدم الرتبي. 


)١(‏ أي: ظاهر في أنه ليس بواحد من أنواع التقدم الأربعة غير التقدم بالزمان. 
(؟) وهو انحصار تقدم الشيء على غيره في خمسة أقسام. 


[أركان الدين] 
لمَضِلٌ» 

٠.‏ 5 0 5 0000 2 0 م # مس م6 نر سمس #اسائير 

في أقسام أركان الدين «أرْكَان الديّن ثلاثة: الإيّان وَالإِسْلام وَالإِحْسَان 
لِحَدِيْثِ جِرْْلَمَليْهِ السَّلَامٌ) في البخاري وغيرهء حيث قال للنبي ككلِ: ما الإيهان؟ 
قال: الإييان أن تؤمن بالل وملائكته» وبكتابه» وبرسله» وتؤمن بالبعث. قال: ما 
الإسلام؟ قال: الإسلام أن تعبد الله ولا تشرك به شيكاء وتقيم الصلاة) ونؤدي الزكاة 
المفروضة» وتصوم رمضان. وفي رواية وتحج البيت إن استطعت إليه سبيلا.قال: ما 
الإحسان؟ قال: أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك. 

[الركن الأول: الإيهان] 

[تعريفه] 

«الأَوّل) من الثلاثة «الإيانٌ وَهْوَ عِيْدَ الأشْعَريٌ َأ حَتْيْفَةَاوغيرهما: 
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«تَصِدِيْقُ القلْب' بما عم مجيء الرسول به من عند الله ضرورة. 

«وَالأَمْيَالٌ)» أي: أعمال الجوارح من الشهادتين والصلاة وغيرهما امُكَملَاتٌ لَه 
وَضْفِئٌ لا جُزْييةًا أي: وصفالا ركنا. 

«وَالجُنْهُورٌ عَلَ آنا لتَصْدِيْقُ مَعَ المَمَلٍ) فالعمل على قوهم ركنٌ لا وصفٌ. 
وجمهور المحققين وهو المختارعلى أنه: تصديق القلب با ذكرء بشرط الإتيان 
بالشهادتين. والإسلام عكس ذلكء وقد بسطت الكلام على ذلك في شرح اللب'") 


)١(‏ قال في شرح اللب: (والإيهان تصديق القلب) بما علم مجيء الرسول به من عند الله ضرورة» 
أي :الإذعان والقبول له. والتكليف بذلك - مع أنه من الكيفيات النفسانية دون الأفعال الاختيارية - 


وى 


[زيادة الإيهان ونقصانه] 

«وْف زْيَادَيها أي: الإيهان '«وَنْفْصَانِهِ مَذَاهِبٌ) أربعة: 

أحدها: أنه يزيد بالأعمال الصا حة» وينقص بارتكاب أضدادها. 

ثانيا: أنه لا يزيد ولا ينقص؟؛ لأنه التصديق وهو اليقين» واليقين"" لا يقبل 


التفاوت. 
01 هه 4 ُ وو و 5 اسه كر وظر . 2 رمو سرعرواص ار و 
«ثايثها: التفصيل بِيْنَ الانبياء وَالمَلائَكة فِيَرِيْدَ) فيهم «وَلا ينقص. وبين مَنْ 


6 


عَدَاهُم فَيَزِيْدُ) فيه (وَيَنقص). 
٠. 7‏ 5 عرس واصم عور وى روي رول 3 3 
رابعها: ما ذكره بقوله:١وَعَنْ‏ مَالِكِ أنه يَرِيْد وَلا يُنقصاوفيه تحكم. مع أن 


القسمة العقلية تقتضى أن يقال: إنه ينقص ولا يزيد فتكون المذاهب خمسة. 


»بالتكليف بأسبابه» كإلقاء الذهن وصرف النظر وتوجيه الحواس (ويعتبر فيه) أي: في التصديق 
المذكورء أي: في الخروج به عندنا عن عهدة التكليف بالإيمان (تلفظ القادر) على الشهادتين (بالشهادتين) 
لأبعلامة لنا على التصديق الخفي عناء حتى يكون المنافق مؤمنا عندنا كافرا عند الله تعالى» قال الله تعالى: 
لان امَْافِِينَ في الدّرْك الْأَسْفَلٍ من الَارِوَلَنْ جد كُمْ نَصِيرًا حالة كون التلفظ بذلك (شرطا) للإيمان 
كبا عليه جمهور المحققين يعني أنه شرط لإجراء أحكام المؤمنين في الدنياء من توارث ومناكحة وغيرهما 
(لا شطرا) منه | قيل به» فمن صِدّق بقلبه ولم يتلفظ بالشهادتين مع تمكنه من التلفظ بهماء ومع عدم 
مطالبته به كان مؤمنا عند الله على الأول دون الثاني» ى) ذكره السعد التفتازاني في شرح المقاصدء وهو 
ظاهر كلام الغزالي تبعا لظاهر كلام شيخه إمام الحرمين» وما نقل عن الجمهور من أنه كافر عند الله كىم| 
هو كافر عندنا مفرع على الثاني» وترجيح الشرطية من زيادتي (والإسلام) هو (التلفظ بذلك) وجرى 
الأصل على أنه أعمال الجوارح من الطاعات؛ كالتلفظ بذلك والصلاة والزكاة» أخذا بظاهر الخبر الآتي؛ 
المحمول فيه الإسلام عند المحققين على أحكامه المشروعة» أو على الإسلام الكامل (ويعتبر فيه) أي: في 
الإسلام» أي: في الخروج به عن عهدة التكليف به (الإيهان) أي: التصديق المذكور؛ ول يحك أحد خلافا 
في أن الإيهان شرط في الإسلام أو شطر. (ص617١)‏ 

)١(‏ في (ج) و (ه): وهو اليقين لا يقبل التفاوت. 


«وَالخِلَافٌ في ذلك امُلْيَفِتٌ عَلَ) بمعنى: إلى «أَنَّ الإيّانَ هَل هُوَ الطّاعَاتٌ» 
وحدهاء أومعالتصديق١يَقْبَلْهّها)‏ أي: الزيادة والنقص. ْ 

«أو التَضِدِيْقٌ» وحده «قلا» يقبلهها. 

قال في المواقف"":والحق أن التصديق يقبلهما؛ لوجهين: 

الأول:القوة والضعف. قولكم: الواجب اليقين» والتفاوت لا يكون إلا 
لاحتمال النقيض. قلنا: لا نسلم أن التفاوت لذلكء. أي: فقط؛ إذ يجوز أن يكون بالقوة 
والضعف بلا احتمال للنقيض. ثم ذلك يقتضي أن يكون إيهان النبي وآحاد الأمة سواء 
وأنه باطل إجماعا؛ ولقول إبراهيم - عليه السلام - :لوَلَكِنْ لِيَطْمَئْنَ قلي #لالبقرة .]15١‏ 
والظاهر أن الظن الغالب الذي لا يخطر معه احتمال النقيض بالبال حكمه حكم اليقين. 

الثاني: التصديق التفصيلٍ في أفراد ما علم مجيئه به» جزءٌ من الإيهان» يثاب عليه 
ثوابّه على تصديقه بالإجمالي» والنصوص دالة على قبوله لهما. انتهى كلامه مع زيادة ما 


5 0( 
يو صحه 


)١(‏ قال في المواقف قبل هذا الموضع: «المقصد الثاني في أن الإيهان هل يزيد وينقص؟. أثبته طائفة ونفاه 
آخرون. قال الإمام الرازي وكثير من المتكلمين: هو فرع تفسير الإيمان» فإن قلنا: هو التصديق» فلا 
يقبلها؛ لأن الواجب هو اليقين وأنه لا يقبل التفاوت؛ لأن التفاوت إن) هو لاحتمال النقيض» وهو ولو 
بأبعد وءجه ينافي اليقين». (/ 57 0) 

(0) في () و (ب) و (د) و (ه): مع بيان زيادة ما يوضحه. 


[ما يؤثر في نقص الإيمان] 

اَالَ بو القَاسالأَنْصَارِيَ”": وَمِمَا يُوَثَرُ في َقْضِدا أي: الإيمان ١كَثرَةٌ‏ الات 
ما ُكيسبُ القَلْبَ رَيْنَا2!"© أي: طبعا ودنساء قال تعالى:لاكَلَا بَلْ رَانَ عل قُلُوم) 
أي: غشيها «لإمَا كَانُوا يَكْسِسُونٌ #[الطففين: 4 من المعاصي. 

[تعليق الإيران بالمشيئة ] 

١«وَيَصِحّ‏ عِنْدَنَّاه أيّها الأشاعرة قولٌ المؤمن:«أَنَا مُؤْمِنْ إِنْ شَاءَ الله) تعالى»وإن 
اشتمل على التعليق» خوفا من سوء الخاتمة المجهولة» أو دفعا لتزكية النفسء أو تبركا 
بذكر الله تعالى» أو تأدباء أو إحالةً للأمور على مشيئة الله تعالى. 

«لَاعَلَ النَّك؛ في الحال في الإيهان (بَلُ 0 لجال » فَإِنَّ الإيَانَ ابت ف 
الحَالٍ تَطْمَاء وَلَكِنَّ الإيهان الَّذِي مُوَ عَلَم الور وَآيةُ ال لنحاة [ لنجاةٍ إِيَانٌ | الجُوَاة فاة) 07 
آية النجاة على ما قبلها عطف تفسير (وَهُوَ؛ أي: إيان الموافاة» هو «الَّذِي وَرَدَ عَلَيْه 
الاسْيَدْنَاة)في قوله: أنا مؤمن إن شاء الله «قَالمَسْالَُ) أي: مسئلة الاستثناء امن ُرُوع) 
إيهان «المُوَافَاة). 

وأشار بعندناء إلى أن في ذلك قولا آخر» وهو قولٌ أبي حنيفة ومن تبعه؛ فإنهم 
يمنعون ذلك؛ لإيهامه الشك المذكورءويرَدٌ: بأن إيهام الشك لا يقتضي مَنمَ ذلك؛ وإنا 
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)١(‏ سليمان بن ناصر بن عمران الأنصاريء أبو القاسمء فقيه شافعيّ مفسرء من أهل نيسابور. كان 
زإهدا متصوفا يتكسب بالوراقة» وأقعد في خزانة الكتب بنظامية نيسابور» توفي سنة: 017ه. له: شرح 
الإرشاد في أصول الدين» وكتاب الغنية في فروع الشافعية. الأعلام 

(0)في: (ج)و (ه) زيادة: بالئون آخره. 


يقتضي أنه خلاف الأولل» وهو كذلك؛ إذ الأؤلى الجَزمُ» كا جزم به السعد التفتازاني 
كغيره: أما إذا قاله شك في إيرانه في الحال فهو كاف ”© 
[ما يجب الإيمان به] 


«وَيِجبُ» على المكلف «الإيَانٌ بِسنَةِ أَضْيَاء:) 
[الإيمان بالله] 
«أَحَدهًا:» الإيهان «بالله سْبْحَائَهُ وَتَعَالَيَوَصِفَاتِه وَهِيّ عِنْدَ الأشْعَري) بزيادة 
مره 2 1 ٌُ 0 1 
البقاء ماني اتَجْمُوعَةٌ في قَوْلٍ الشاطِبِيٌ» رحمه الله تعالى في رائيته: 
حي عَلِيْمٌ فَدبْروَالكَلَامُلَهُ ١‏ باق سَوِيْم بَصِيْد مَاأَرَاَ جَرَى) 
وفي نسخة بدل قوله:بَاقِ(قَرْدُ) وهو المحفوظ في الرائية» فهي ثانية أيضاء إن عَذَّ المَردُ 
من الصفاتء وإن ل يُعَدَّ منها وهو الظاهرء فهي سبعة وعليه محققوا الأشاعرة. 
وأجابوا عن عَذَّهٍ البقاء منها: بأنه أمر إضافي؛ إذ هو استمرار الذات» وليس 
صفة حقيقية'"وإليه أشار بقوله'وَنَقَى القَاضى» أبوبكر 'وَإِمَامُ الحَرَّمَيْن البَقَاء 
وَقَالَا:» إنه تعالى «بَاق بِتَفْسِك لا ببَقَاءِ رَائِدِ عَلَيْه وَإلا"أي: ولو كان باقيا ببقاء زائد 
عليه فهو باق ببقاء آخر ويعود الكلام»وحيئئذ ايَلْرَمُ التَسَلْسُلُ ورد هذا الدليل بأن 
بقاء البقاء نفسه, 


)١(‏ قال السعد فيا نقله عنه القاسمي: إنه لا خلاف بين الفريقين في المعنى؛ لأنه إن أريد بالإيهان مجرد 
حصول المعنى فهو حاصل في الحال» وإن أريد ما يترتب عليه من النجاة والشمرات فهو في مشيئته تعالى» 
ولا قطع بحصوله في الحال» فمن قطع بالحصول أراد الأول؛ ومن علق أراد الثاني. اه. 

(؟) في هامش (أ): حقيقة» وساقطة من: (ب). 


[هل الصفات عين الذات أو غيرها؟] 


20 ارم 


0 وَاعٍ أَيَمَبْنا مِنْ إطْلَاقٍ لَفْظٍ الغبّر» أي :والعين «عَلَ الصَّفَاتِ مَعّ بَعْضِهًا 
بَعْضَاء وَمَعَ الذّاتِاأي: ذاته تعالى» فيقال 1 الصفة مع الصفة» أو مع ذاته تعالى: لا 
عين ولا غير" 

[صفات الذاث وصفات الفعل] 

«وَصَِاتُ اللَّات) وهي: الواجبة لذاته تعال؛ بمعنى أنها مستندة إليها بطريق 
الإيجاب لا بطريق الخلق والاختيار «قَدِيْمَةٌقَائ َائَمَةٌ ئِمَةَ با أ ي: بذائه تعالى. 

«وَصِفَاتٌ الفِعْلٍ؛ وهي: المستندة إليه تعالى بطريق الخلق والاختيار ١حَاوثَةٌ‏ غَيْرُ 

قَائِمَةٌ ئِمَةٍ با أي: بذاته تعالى «كَالرَرْق» به بفتح الراء «وَالِحّاءِ وَالإِمَاتَةِا. 
«وَقَالَتِ الحَتَفية: الكل أي: من صفات الذات والفعل «قَدِبءٌ) أما في صفات 


الذات فظاهر» وأما ف صفات الفعل فل رجوعها إلى صفة (التكوين) وهو عندهم 
قديم»وعند الأشاعرة حادث لرجوعه إلى القدر 3 


)١(‏ المراد أنها ليست عينا بحسب المفهوم» ولا غيرا بحسب الماصدقء فلا يلزم في قوهم إنها لا عين ولا 
غير الجمع بين النقيضين ولا رفعهماء لكنه إنم) يصح في مثل العالم والقادر» لا في مثل العلم والقدرة» ممع 
أن الكلام فبه. وقيل: المراد بالغيرية كون الموجودين بحيث يتصور وجود أحدهما مع عدم الآخر أي: 
يمكن الانفكاك بينهماء والمراد بالعينية الاتحاد في المفهوم؛ وفيه نظر كما بين في شرح العقائد. (س) 
بتصرف 

(؟) لأنه عبارة عن تعلقها بالمقدوراتء ولا يخفى أن للقدرة تعلقين: صلوحي قديم» وتنجيزي حادث» 
ويمكن أن يجعل ذلك مبنى كلام الفريقين ويرتفع الخلاف من البين. (س) 


[كونه تعالى فاعلا بالاختيار] 

افر كانه نَهَوِتَعا وَتَعَالٌَ فَاعِْلٌ بالاخْيَيَارٍ) فالعالم حادث» ويمتنع حوادث لا أول لها 
دلا بالذَّاتِخْكَانا لِلمَلَاسِفَةا في قوهم: إنه فاعل بالذات «وَمِنْ َ أي: ومن هناء 
وهو قولهم: إنه فاعل بالذات» أي: من أجل ذلك اقَالُوا: ِقِدّم العام وَبجَوَازِ حَوَاوتَ 
لا أوَّلَ ها». 

[الكلام» ومسألة خلق القرآن] 

«وَالكَلَامُ)أي: كلامه تعالى النفسي «َدِيْجخَْانًا لِلمُعْتَرْلَةة في قوهم ليس 
بقديم؛ للحي لحي لضي 

«وَالفَرَآنٌ إن نْ ريد به: المَقَرّو فَهُوَ لتقي كَقَولِئًا: القَرْآنٌ كلام الله كَدِيْ عبد 
كُلُوق). 

«وَإِنْ د ل به: الِرَاءَةٌ» أي: العبارة ١كَفَوْلِنًا:‏ ِرَاءةٌ القرآن» أواأي: وإن أريد به 
«المَكْنُوتُ» كَمَوْلِنا: حر عَلَ المُحْدِثِ مَسَّهُ فَالمُرَادُ» بكل منهما «الدّلَالَةَ عَلَ 
كلام الله ه تَعَالَ َيَكُونً) أي: القرآن مبذا المعنى «حَادِثًا». 

«وَالحَشْوية َه وهم القائلون بأنه جسم لا كالأجسام» من لحم ودم لا كاللحوم 
والدماء «جَعَلُوا الِرَاءَةَ لمَقْرُوة). 
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«وَقَدُ َرَكَالِمَاممَدٌ رجه | لله - بَينَهيَ) 


)١(‏ أحمد محمد بن حنبل؛ أبو عبد الله» الشيبانَ الوائلي؛ إمام المذهب الحنبل» وأحد الأئمة الأربعة؛ أصله 
من مروء وكان أبوه والي سرخسء وولد ببغداد سنة: 74١ه.‏ فنشأ منكبًا على طلب العلم؛ وسافر في 
سبيله أسفارا كبيرة إلى الكوفة والبصرة ومكة والمدينة واليمن والشام والئغور والمغرب والجزائر 
والعراقين وفارس وخراسان والجبال والأطرافء وكان أسمر اللون» حسن الوجه؛ طويل القامة» يلبس 
الأبيض ويخضب رأسه ولحيته بالحناء» وفي أيامه دعا المأمون إلى القول بخلق القرآن» ومات قبل أن يناظر 
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أي: بين القراءة والمقروء افَحَكَى الَيْهَقَيٌ' وَالقَاضِي) أبوبكر «وَعَْدْهَا عَيْهُ أنه 
قَالَ: مَنْ قَالَ لَمْظِي بِالفَرآنِ» أي: ملفوظي بها أر فلففلي وناك في قولي: القرآن كلام الله 
تعالى عُلُوقُ. فَهُوّ) على التفسير الأول جحي وعلى الثاني: قدري. وإليه أشار 
بقوله: :"أو غَبْدُ كلوقا أي لله «فَقَدَرِي). 

«قَالَ القاضي: وَهُوَ) أي: فرق الإمام أحمد بينهماء أي: بين القراءة بالتفسير 
الثاني» والمقروء بالتفسير الأول ل عل ما نه في هَذَا العِلْم) أي: غلم الخدم «لأَنّ 
الجَهميً» من المعتزلة «قَايِلٌ ب بِكَلْقٍ القرآن, وَالقَدَرِيَ) م: منهم اكَائلُ بحَلْقٍ العَبْدٍ 
أَْعَالَهُ». 


»ابن حئبل» وتولى المعتصم فسجن ابن حنبل ثانية وعشرين شهرا لامتناعه عن القول بخلق القرآن» 
وأطلق سنة: ١17ه.‏ ولم يصبه شر في زمن الوائق بالله - بعد المعتصم - ولما توفي الوائق وولي أخوه 
المتوكل ابن المعتصم أكرمٌ الإمام ابن حنبل وقدّمه. ومكث مدة لا يولي أحدا إِلَّا بمشورته؛ وتوفي الإمام 
سنة: 41١‏ ؟ه. وهو على تقدمه عند المتوكل» صدّف: المسند» وله كتب في التاريخ والناسخ والمنسوخ والرد 
على الزنادقة فيا ادعت به من متشابه القرآن والتفسير وفضائل الصحابة والمناسك والزهدء وغيرها. 
الأعلام 

)١(‏ أحمد بن الحسين بن علي أبو بكر» من أئمة الحديث» ولد في: خسروجردء من قرى بيهق» بنيسابور 
سنة: 784ه. ونشأ في بيهق» ورحل إلى بغداد ثم إلى الكوفة ومكة وغيرهماء وطلب إلى نيسابور فلم يزل 
فيها إلى أن مات سنة: 04 4ه. ونقل جثمانه إلى بلده. قال إمام الحرمين: مامن شافعيّ إلا وللشافعي 
فضل عليه غير البيهقي؛ فإِنْ له المنة والفضل على الشافعيّ لكثرة تصائيفه في نصرة مذهبه وبسط موجزه 
وتأييد آرائه» وقال الذهبي: لو شاء البيهقي أن يعمل لنفسه مذهبا يجتهد فيه لكان قادرا على ذلك؛ لسعة 
علومه ومعرفته بالاختلاف» صنف زهاء ألف جزء. منها: السئن الكيرى» والسئن الصغرى. والمعارف» 
والأسماء والصفاتء ودلائل النبوة» والآداب» والترغيب والترهيب. والمبسوط؛ وغيرها. الأعلام 

(1) قوله: أو تلفظي به» ساقطة من (ج). 
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'وقَالَ المََهَقِيٌ :كلم ير دْ بذلك الفرق'بَلُ أشَارَ به «إلى السّكو تِ عَنِ الكلام و ف 
هذ المَسْأَلَةا لبشاعة القول فيه. 

وأنت خبيّر بأنَّ الخلاف بين الجهمي والقدري لفظي لا معنوي. وبأنَّ الأشعريّ 
قائل في الكلام اللفظي با قاله الجهميء لكن يخالفه في أنه يثبت الكلام النفسي بخلاف 


الحيسن: 

«قَالّ» أبو الحسن «الأَشْعَرِيُ وَالكَلَامُ| لقَديِمُ تجُورٌ أن ؛ 2000 يُسْمَعَ بحَاسّةٍ الأذْنِا 1 
لم يكن مشتملا على حروف» خرقا للعادة. 

«وَكَالَ القَاضي: م مَسْمُوعٍ) بها «وَلَكِنْ جور أنْ يء يسْوِعَ الله كَلَامَهُ»بغيرها١عَل‏ 
خلاني العَادَة) خرقاها. ‏ 


«وَقَالَ ابن فُورَكِ: المَسْمُوعٌ عِنْدَ القِرَاءَوِشَيْتَان: : صَوْتٌ القَاِئ» وَكَلَامٌ الله . 
(وَعِْدَ مَؤّلَاءِ) أي : الأشعري والقاضي وابن فورك (أَنَّ مُوسَى - عَلَيِْ الصََّامُ - 
سَمِعَ الكَلَامَ القَدِيْمَ) لأن كلا منهم قائل بسماعه. 
('أدوَّالأُسْبَاذا أبو إسحق الإسفراييني دلا 
يُسْمَعُ أَضْلّاه لاستحالة ساع كلام بغير لفظ (وَاخْمَارَه أبو منصور 


م مةئ يكن ااه و3 
«وَقَال عَبْدَ الله بن سَعِيْدِا بن كلاب 


)١(‏ عبد الله بن سعيد بن كلّاب» أبو محمد القطان متكلم من العلماء» يقال له: ابن كلاب» قال السبكي: 
وكُلَاب بضم الكاف وتشديد اللام قيل: لقب به لأنه كان يجتذب الناس إلى معتقده إذا ناظر عليه كما 
تجتذب الكلاب الشيء؛ توفي سنة: 40 1ه. وله كتب منها: الصفات»؛ وخحلق الأفعال» والرد على المعتزلة. الأعلام 


«المَائَ ريدي" كَالمَسْمُوعٌ ع عِنْدَهُم) أي: عند ابن سعيك» والأستاذءوالماتريدي«إنَّا 
هُوَ الرَآنُ, بِمَعْتَى القِرَاءَ» لَا» بمعنى «المَقَرُوءِ) النفسي. 
[الإيان بالملائكة] 


«وَالثَاني) في نسخة:(الثاني) بلا واو «الإِيان ل ٍِ لمجي أي : 


ل 
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صحيح البخاري وغيره ديم خُلِقُوا مِنْ نور(" وَالنوْعْالإِنْسَا نَِأنْصَلُ مِنْهُم) لأمر الله 
لهم بالسجود لآدم؛ ولأن آدم كان أعلم منهم. 
«خِلَافالِلسَلنِيِيَ”, و وَالقَاضِي و وَالأُسْتَاف وأ بي عَبْداله الاك" 


0 


2 


)١(‏ أحمد بن محمد بن محمود؛ أبو منصور الماتريدي» من أئمة علماء الكلام؛ نسبته إلى ما تريد محلة 
بسمرقند» من كتبه: التوحيد وأوهام المعتزلة» والرد على القرامطة؛ ومآحذ الشرائع في أصول الفقه»ء 
»وكتاب الجدل» وتأويلات القرآن» وتأويلات أهل السنة؛ وشرح الفقه الأكبر المنسوب للإمام أبي 
حنيفة» مات بسمرقند سنة: لاه الأعلام 

(؟) صحيح مسلم: (رقم: 1995) باب ما جاء في أحاديث متفرقة» عن عائشة قالت: قال رسول الله 
كل : ااخلقت الملائكة من نور» وخلق الجان من مارج من نار وخلق آدم تما وصف لكم» 

(37) الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم البخاري الجرجايء أبو عبد الله فقيه شافعيّ» قاضء كان 
رئيس أهل الحديث في ما وراء النهر؛ مولده بجرجان سنة: 778ه. ووفاته في بخارى سنة: ١"‏ 4ه. له: 
المنهاج في شعب الإيهان» قال الإسنوي: جمع فيه أحكاما كثيرة ومعاني غريبة لم أظفر بكثير منها في غيره. الأعلام 
(4) محمد بن عبد الله بن حمدويه بن نعيم الضبيء الطهاني النيسابورى؛ الشهير بالحاكم؛ ويعرف بابن 
البيّع» أبو عبد الله من أكابر حفاظ الحديث والمصنفين فيه. مولده سنة: ١‏ 7*'ه. ووفاته سنة: 0٠4ه‏ في 
نيسابور» رحل إلى العراق سنة: ١‏ 4ه وحجء وجال في بلاد خراسان وما وراء النهر؛ وأخذ عن نحو 
ألفي شيخ؛ وولي قضاء نيسابور سنة: 70ه. ثم قلد قضاء جرجان. فامتنع؛ وهو من أعلم الناس 
بصحيح الحديث وتمييزه عن سقيمه» صنف كتبا كثيرة جداء قال ابن عساكر: وقع من تصانيفه المسموعة 
في أيدي الناس ما يبلغ ألفا وخمسائة جزء, منها: تاريخ نيسابور والمستدرك على الصحيحين. والإكليل» 
والمدخل» وغيرها. الأعلام 
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َابْنِ حَزْم' مم الرَّازيٌ» في قوهم: |: جم انصل نالوج الإنساني؛لأن 
امك عل النب «والرسول| إليه» فيكون أفضل من المتعلّم والمرْسَل سَل إليه؛ ولأن الملائكة 
أرواح مبرأة عن الزلل والرذائل والآفات النظرية والعملية» ومطلعة على أسرار 
الغيب» وقوية على الأفعال العجيبة» وسابقة إلى الخبرات» ومواظبة على محاسن 
الأعمال. 

«وَنَوَقْفَ ِلْكِياالهَرَايِيٌ وَغَبْروافي التفضيل بينهما؟ لتعارض أدلتهما. 

وتحرير المسئلة ما قاله بعض المحققين: أن النبي يك أفضل الخلق على الإطلاق» 
وأن خواص البشر وهم الأنبياء أفضل من خواص الملائكة» وأن خواص الملائكة 
أفضل من عوام البشرء وأن عوام البشر كالصحابة أفضل من عوام الملائكة. 


)١(‏ علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهريء أبو محمد, عالم الأندلس في عصره. وأحد أئمة الإسلام» 
كان في الأندلس خلق كثير ينتسبون إلى مذهبه؛ يقال لهم: الحزمية» ولد بقرطبة سنة: 785ه. وكالت له 
ولأبيه من قبله رياسة الوزارة وتدبير المملكة» فزهد بها وانصرف إلى العلم والتأليف؛ فكان من صدور 
الباحثين فقيها حافظا يستنبط الأحكام من الكتاب والسنة» بعيدا عن المصائعة» وانتقد كثيرا من العلماء 
والفقهاء؛ فتالأوا على بغضه. وأجمعوا على تضليله وحذروا سلاطينهم من فتئته؛ ونهوا عوامهم عن 
الدنو منه. فأقصته الملوك وطاردته» فرحل إلى بادية ليلة من بلاد الأندلس فتوفي فيها سنة: 455ه. رووا 
عن ابنه الفضل أنه اجتمع عنده بخط أبيه من تآليفه نحو: ٠٠(‏ 14 مجلد)» تشتمل على قريب من ثيانين 
ألف ورقة» وكان يقال: لسان ابن حزم وسيف الحجاج شقيقان» أشهر مصنفاته: الفصل في الملل 
والأهواء والنحلء والمحل» وجمهرة الأنسابء والناسخ والمنسوخ, وغيرها. الأعلام 
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[الإيهان بالكتب] 
«وَالثَالِتُ)» في نسخة:(الثالث) بلا واد «الإيمَانُ ب بالكتُب» 0 على الأنبياء (عَلَ 


يلاف أَعْدَادِمَاء وف 2 صَحِبّح ابْنٍ حبّانٍ” من حَدِيثْ أي د در أنَّ الكيبَ كنب المُيَرلَة: ) على 
الأنبياء ١ماَةٌ‏ كِتَابِ وََْبَعةٌ 06 


وَأَنَّ كُُبَ ُنْب الله مَعال متاو َذّفي القَضِيْلَقَ وَأنَّ أفْضَلَهًا القَرّآنُ». 


الو سا1 

[هل يجوز تفضيل بعض القرآن على بعض؟] 

«وَكَالَ إِسْحَاقٌ ابثْرَامَوَيُو(": يجُوْرُ تَفضِيْلُ بَمْضٍ القْرْآنِ؛ على بعض (وَهُوَ ظَاهِرٌ 
كَلّام» الإمام «السَّافِعِيٌ؛ كأن 0 سورة الإخلاص أفضل من غيرها؛ إذ لا مانع من 
ذلك. 


)١(‏ محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد التميمي» أبو حاتم البستي» ويقال له ابن حِبّان 
مؤرخ؛ علامة» جغرافي» محدث, ولد في بست من بلاد سجستان وتنقل في الأقطار» فرحل إلى خراسان 
والشام ومصر والعراق والجزيرة» وتولل قضاء سمرقند مدة؛ ثم عاد إلى نيسابور» ومنها إلى بلده.» حيث 
توفي في عشر الثمانين من عمره سنة: 4 10ه. وهو أحد المكثرين من التصنيفء قال ياقوت: أخرج من 
علوم الحديث ما عجز عنه غيره» وكانت الرحلة في خراسان إلى مصنفاته» من كتبه: المسئد الصحيح. 
وروضة العقلاء؛ والأنواع والتقاسيم؛ ومعرفة المجروحين من المحدثين» وغيرها. الأعلام 

(1) الحديث من رواية أبي إدريس الخولاني عن أبي ذر وفيه: قلت: يا رسول الله كم كتابا أنزله الله؟ قال: 
امائة كتاب» وأربعة كتب» أنزل على شيث حمسون صحيفة؛ وأنزل على أخنوخ ثلاثون صحيفة؛ وأنزل 
على إبراهيم عشر صحائف»ء وأنزل على موسى قبل التوراة عشر صحائفه وأنزل التوراة والإنجيل 
والزبور والقرآن». (رقم: )”71١‏ 

(*) إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلّ التميمي المروزي» أبو يعقوب ابن راهويه؛ عالم خراسان في 
عصره؛ من سكان مرو قاعدة خراسان, ولد سنة: ١71١ه.‏ واستوطن نيسابور وتوفي با سنة: 1178ه. 
وهو أحد كبار الحفاظ» طاف البلاد لجمع الحديث؛ وأخخذ عنه الإمام أحمد ابن حنبل والبخاري ومسلم 
والترمذي والنسائي وغيرهم؛ وقيل في سبب تلقيبه: ابن راهويه؛ أن أباه ولد في طريق مكة فقال أهل 


عل ل مر 


«وَمَنَعَةُ1 أي: تفضيل بعضه على بعض «الأشعَريٌ وَالعَاض وأو حَائابن 
حِبَّانِ» لأنه صفة واحدة فلا تقبل'" التفضيل. ّ ْ 

والوجه أن الخلاف لفظي؛ إذ القائل بالثاني:نظر إلى معنى القرآن وهو الكلام 
النفسي. وهو لا يتفاوت. والقائل بالأول: نظر إلى مُتَعلّقِهِه وهو يتفاوت؛ إذ مُتعلَقٌ 
سورة المسد يدا أبي لهب وما ألحق ببماء ومتعلق سورة الإخلاص الله تعالى وبعض 
صفاته. 

[هل القرآن معجز لذاته أو للصرفة؟] 

«وَمَلُ هُوَّ مُعْجِرٌ لِذَاتِه لما اشتمل عليه من التأليف الغريب» والأسلوب 
العجيبء ولإخباره عن المغيبات. 

دز للق لايم الما وسكرة اثزاة الونت شع أن تكرت كانت قادرة 
على كلام مثل القرآن قبل البعثة لكن الله صر فهم عن معارضته. 

«قَوْلَانِا أوَّهما قال به جمهور أهل السنة «مَانيْهها قَالٌ به المُعْتَرلةًا أ 
مهورهم. 

[الويهان بالرسل] 


«الرَّابِعٌ) من الستة التى يجب الإييان بها «الإِيْمَانُ بالرّسّلاوسائر الأنبياء'وَؤ 
صَحِبْح ابْنِ حِبّانِ والححاكم مِنْ حَدِيْثِ أي ذَنٌ قُلْتُ: يَارَسُولَ اللهكم الأثْريَاة؟ قَالَ: 


»مرو: راهويه؛ أي: ولد في الطريق» وكان إسحاق ثقة في الحديث؛ قال الدارمي: ساد إسحاق أهل 
المشرق والمغرب بصدقة» وقال فيه الخطيب البغدادي: اجتمع له اللحديث والفقه والحفظ والصدق 
والورع والزهدء ورحل إلى العراق والحجاز والشام واليمن» وله تصانيف منها: المسند. الأعلام 

)١(‏ في (أ) و(ه): لا يقبل. 


ماك أذ 


ماه أَلْفٍ وَعِْرونَ ألما وفي رواية: مائة ألف وأربعة وعشرون ألفاء وفي رواية: مائتا 
لقعا رت اننا الس سول الله كلسل ين ذَلِكَ؟ فَالَ 0 
وَنََاتدَعَشَرَ جما غَفِيْر('") أي: كثيرا من الناس (وَني مُسَْدالطيالي 9 وَالبرَارا":3 
عَشْر”*». لو قدم هذا على: (جما غفيرا) كان أولى. 

[التفضيل بين الرسالة النبوة] 

«وَالمَشْهُورٌ أَنَّ الرّسَالَةَ أَفْضَلٌ مِنَ النْيوّا لأنها تُتِرٌ هداية الأمة» والنبوة 
قاصرة على النبي» كالعلم والعبادة. 

'وَقَالَ؛ الشيخ عز الدين «ابْنُ عَبدالسَام: البو أَفْضصَلٌ) محتجا بأن 
النبوة:الوحي بمعرفة الله وصفاته. فهي متعلقة بالله من طرفيها. والرسالة: الأمر 
بالتبليغ للعباد فهي متعلقة بالله من أحد طرفيهاء وبالعباد من الآخرء والمتعلق بالله من 
الطرفين أفضل من المتعلق به من أحدهما. 

وُجابٌ: بأن الرسالة أخص من النبوة» ى) أن الرسول أخص من النبي. فهي 
مشتملة على النبوة وزيادة. 


)١(‏ تقدم تخريجه. 

(؟) سليمان بن داود بن الجارود مولى قريش» أبو داود الطيالسي» من كبار حفاظ الحديثء فارسي 
الأصل» ولد سنة: 76١ه.‏ سكن البصرة» وتوفي بها سنة: 4 ١٠ه.‏ كان يحدّث من حفظه.؛ سمع يقول: 
أسرد ثلاثين ألف حديث ولا فخرء له: مسئد جمعه بعض الحفاظ المخراسانيين. الأعلام 

(") أحمد بن عمرو بن عبد الخالق» أبو بكر البزار» حافظ من العلماء بالحديث» من أهل البصرة؛ حدّث 
في آخر عمره بأصبهان وبغداد والشام» وتوفي في الرملة سنة: 47 1ه. له: مسندان أحدهما كبير سماه: 
البحر الزاخر» والثانٍ صغير. الأعلام 

(؟) الطيالسي: (رقم: ) والبزار: (رقم: 4" 4), 


[تفضيل بعض الأنبياء على بعض] 


او تَُضبْلٍ بَعْض النَْاء عل بَعْض قَوْلَانِ:» 

أحدهما: لا؛ لخبر الببخاري :(لا تفضلوا بين الأنبياء) 0 

وثانيهما: نعم؛ لقوله تعالى: #تِلُكٌ الرّسَلٌ فَمَّلْنَا بَعْضَهْمْعَل بَعْضٍ #البقرة: 1105 
ولقوله تعالل: #وَلَقَد فَصَّلْنابَعْض النْبيّنَ عَلَ بَعْضِ #الإسراء:]هوهذا هو الأصح. 

ويجاب عن النهي في الأول: بأن الرادره فيل 1 ا النقص, ومنه: لا 


تفضلوني على يونس ابن متى»أو قبل العلم به. 
[وجوب عصمة الأنبياء] 


«وَالمُخْتَارٌ: وُجُوبُ عِضْمَتِهِم) أي: الأنبياء» فلا يصدر عنهم ذنب 'وَلّو مِنَّ 
الصّعَائْرِ عَمْدَا أ سَهُوَاءوقَانًا لِاُسْتَاذِ) وقية لوزَاة أنه يَمْتَيعٌ #عليهم'التسْيّانُ 
أَنَضًا) لأنه نقص في الجملة» قال: «وَمَا وَرَدَ مِنَ الآيَات» والأخبار «المُوهمَة!"')جواز 
النسيان عليهم» كقوله: لوَاذْكر رَنَكَ ِذَا نَّمِِيتٌ #[الكهف: 4 وخبر الصحيحين:(إني 
الى 5 بلسون) امول عنده بأن المراد بالنسيان في ذلك الترك. 

دكا قَالَ الجُتَيْدُ- رَضِيَ الله عَنْهُ - حَسَنَاتٌ الْأبْرَارِ سَيْنَاتُ المُقَرينَ) حيث 


٠. 
2-2 


يؤولون ويعدون حسنات الأبرار» أي: التى لا نقصر9) فيهاء سيئات عندهم,؛ فلا 


)19411/4578 كذافي غبر: (د). ونص الحديث في صحيح البخاري: ١لا تخيروني من بين الأنبياء» (رقم:‎ )١( 
في (ج): المفهمة.‎ )5( 

() البخاري: (رقم: غ4) ومسلم: (رقم: 9). ونص الحديث: (إنه لو حدث في الصلاة ثيء 
لنبأتكم به ولكن إنما أنا بشرٌ مثلكم» أنسى ا تنسون. فإذا نسيت فذكروي..الخ». 

(4) في ()و(ب)و(د)و(ه):لانص. 


/1؟ 


يقربونها حذرا من نزوهم عن مقامهم العالي على''' مقام الأبرار؛لأنهم الذين أخذوا 
عن حظوظهم وإرادتهم'"»واستعملوا'" في القيام بحقوق مولاهم؛ عبودية له وطلبا 
لرضاه. 

والأبرار: هم الذي بقوا"» مع حظوظهم وإرادمهم» وأقيموا في الأعمال الصالحة 
ومقامات اليقين»ليجزوا على'*مجاهدتهم برفيع الدرجات. 

والجمهور: على جواز النسيان على الأنبياء؛ لظاهر الآيات والأخبار الواردة في 
ذلك وتأويلها بعيد. 


[الإيهان باليوم الآخر] 


«الخَامس» من الستة التي يجب الؤيهان مها «الإييانُ يالوم الآخرا 

اوَأولهُ حَان يام المَوتى» من قبورهم «وَمَا بَيْنَ ذَلِكَ)أي: وما بين 
آخر”' 'قيامهم من تووم منتهيا «إلى وَقْيالْمَوتٍ) أي: موتهم َل «لَهُوَ المَرّخ). 
اوَيجِب ايان بعَوٌَِ المَلائِكَة قَبْض الأروَاح» لقوله تعالى: #حَتّى إِذَا جَاءَ 


حَدَكُمُ الْمَوْ وت توَقنَهُ رُسَلْمَا #[الانعام: 11]. 
«وبأَنّ المي تَعَاد لَه رُوْحْةُ) في القبر ١‏ وَمُسْأَل عن اليا 0 


5 
أَحَد 


)١(‏ في () و «د): إلى. 

() في (ب): وإراداتهم. ومثلها فيا يأتي. 

() في (ب): واشتغلوا. 

(4) في (د): نقوا من 

(0) في (ب): عن. 

(5) في () واب) و (ه): أجزاء. 

(0) أي: بالله ورسله» وفي بعض الروايات أنه يسأل عن الله وقبلته» وقيل: إن أحوال المسئولين مختلفة. 


(س) 


26 ع 8 2000 5 10 5 0 7 8 
«وَأنْهُ» أي: وبأنه «يُعَذْبٌ في قَيِْهِ أو يُنَعّمُ) فيه؛لأخبار صحيحة وردت بذلك. 
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«وَهَلُ عُلُوقٌ لوج اف تعلقها ب بشَجَر الجَنَدِ خَاص بالشهدَاءٍ) دون غيرهم 
١أَمْ‏ بجميع الْمَؤْمِينَا الأول:( وعم جع الؤمنين» قولاي: الّذِي تَرْجُوها في 
لسحة الذي رجحوه)"الَّانِ وقد اسْتَظ هرت عَلَيْهِ بَحَدِيْثٍ ف صحجيح؛ ورد فيه( 0 

ون أي: وبأن «الله يد تمن في القُورألي: : يحبيهم بعل موتهم 

«وَبالصّرَاطِ) وهو: جسر نممدود على ظهر جهنم» أدق من السك وأحد من 
السيفء يمر عليه جميع الخلق» فيجوزه أهل الجنة»وتزل به أقدام أهل النار. 

«وَالمِيْوَانَ) وهو جسم سوس ذو لسان وكفتين 20 يعرف به مقادير 
الأعمال» بأن توزن به صحفهاء أو هي بعد تجسمها «وَهْمَاه أي: الصراط والميزان 
١حَقِيْقَنَانِ)ا‏ ىما عرف من تعريفهما. 


)١(‏ كان ينبغي للشارح ذكره؛ ولعله يشير إلى ما في الموطأ والنسائي : إنها نسمة المؤمن طائر يعلق في 
شجرة الجنة حتى يبعثه الله إلى جسده يوم يبعئه. (س) بتصرف. ونص الحديث كا في الموطأ: ١إنها‏ نسمة 
المؤمن طير يعلق في شجر الجنة حتى يرجعه الله إلى جسده يوم يبعثه؛ ونصه في النسائي: «إنم) نسمة المؤمن 
طائر في شجر الحنة حتى يبعثه الله عز وجل إلى جسده يوم القيامة؟. 

(1) في (ج): أرق؛ وفي (د): الشعرة. ولقد أنكر القراني هذاء وسبقه إليه شيخه ابن عبدالسلام؛ قال 
القراني: والصحيح أنه عريض وفيه طريقان يمنى ويسرى وفيه طاقات. (س) 

(3) قال الإمام الشيرازي في الحكمة المتعالية: من تأمل قليلافي معنى الميزان وجرد حقيقة معناه عن 
الزوائد وعن المنصوصياتءيعلم أن حقيقته ليس يجب أن تكون البتة ماله شكل مخصوص أو صورة 
جسانية» فإن حقيقة معنى الميزان وروحه وسره هو ما يقاس ويوزن به الشيء» أعم من أن يكون جسانيا 
أو غيره» فكما أن القبان وذا الكفتين وغيرهما ميزان للأثقالء والاصطرلاب ميزان للارتفاعات 
والمواقيت» فكذلك علم المنطق ميزان للفكرفي العلوم النظرية يعرف به صحيح الفكر من فاسده؛ وعلم 
النحو ميزان للوعراب» والعروض ميزان الشعر والحس ميزان بعض المدركاتء والعقل الكامل ميزان 


«وَبأن الجَنه وَالنَارَ تحُلُوثََانِ الآنَّا يعني قبل يوم الجزاء. 

«وَأَنّ) أي: وبأن «الله يُرَى» أي: يراه المؤمنون «في الآخِرَّةَاقَبْلَ دُخولٍ الجنة 
وبعده. كا تَبَتَ في أخبار الصحيحين الموافقة لقوله تعالى: #وّجُوهُ يَوْمَئِذِ ناضِرَة» إِلّ 
رَمَهَا نام ظِرَة[القيامة: 77 0 لقوله تعالى : ملا تُذْرِكُهُ الْأَبْصَارُ[الأنعام: ]٠١‏ 
أي: لا تراه. 
وما رؤيته ١في‏ الدَّنْا فَلِلاَشْءَ شعَرِي) فيها «قَوْلَانِ:) 
اضيا ل يُرَى؛لأنّ موسى - عليه الصلاة والسلام - طلبها بقوله: 
#رَبٌ أرني نر ك4 الاماف: 1157» وهو لا تجهل ما يجوز ويمتع عل رب تعالل. 

ثابها: لا يرَى؛ لأن قومه طلبوها فعوقبواء قال الله تعالى : ُو أ را الله حير 
َأَحَدَنهُمُ م الصَاعِفَةٌ ِظُلْمِهِمْ #[الساء: 16 قلنا: عقابهم لعنادهم وتعتهم في طلبهاء لا 
0 

[الإيهان بالقدر] 

«وَالسَادِس) ا بلا واو «الإييان بِالقَدّرا الآتي بيانه. 

«وَالحَوَادتُ 56 بقَضَاءِ الله ) ل بحكمه 4 الأَرّنّ المتعلّق بالأشياء ءِ على ما هي 
عليه فيها لايزال «وَقَدَرِوا أي: إعباده الأشياء ل قلار صوصن وتقدين معي ف ذزاتها 
وأحوالها «خِلَانًا لِلمُعْتَرْلَةٍ في المَعَاصى) حيث قالوا: إنها ليست بقضاء الله وقدره. 
نا على قاعدحهم أنه تعال لا خلق القبييح»وأن العبد يخلق | أفعاله. 

(وَمَنْ أَنْكَرَ القَدَرَ كَقَدْ أَنْكَرَ القُدْرَى وَمِنْ أي: من هناء وهو أن من أنكر 
القدر أنكر القدرة»أي: من أجل ذلك «قَالَ الإمَامُ أَخْمَد: العَدَمالقَدْرَةً). 


»لجميع الأشياء» وبالجملة ميزان كل شيء يكون من جنسه. فالموازين مختلفة» فميزان الأخرة ما تعرف به 
حقائق الأشياء اه. (ق) 


5 


«وَقُوْلُ) الإمام ١الشَافِعِيٌ:‏ القَدَرِيّة َه إِذا سَلَّمُوا العِلَمَ خُصِمُوا را" بالعلم «عِلْمَ 
الله تَعَالَ بمَآل7' العِبَادٍ وَلَا يُنَيِرَهٌ عد 


[الركن الثاني: الإسلام] 
«الَاني» من أركان الدين «السْلَامٌ وَهُوَ) لغة:«الاْقِيَادُ وَالتَّْلِيِهٌاأي: التلبس 
«بِالأَغَالٍ الصَّالِحَةٍ) وعرفا: الإتيان بالشهادتين» بشرط التصديق بالقلب كما مر 
وإليه بدون شرطه أشار بقوله: «وَأَرْكَانُهُ حَمْسَةٌ كا في الحَدِيْثٍ)السابق» وهو: أن 
تعبد الله ولا تشرك به شيئاء إلى آخره. 
[الركن الثالث: الإحسان] 
«العَاليثُ) من أركان الدين «الإِحْسَانُ» وَقَد كَسْرَهُ الي يك بالمُرَائَبةٍ 
وَالإخلاصء كَقَالٌ: أَنْ تيد لله كنك تَرَاه». 
«قَا ليان ميد ؟ للدين «وَالإِسْلَامُ وَسَطاله'وَالحْسَانُ كالاله«وَالدّينُ 
الكَالِصْمَايلٌ لِلتكَامَةه. 
«هَذًا يمل" مَا يِب اغْيتَقَادُهُ في و1 لِ الدّيْنِء وَالبَانِي رَائِدٌ مِنْ كُتَبٍ الفَلَاسِمَةٍ 
عبرا" وكا اده ُو عل أل اكلام كدر حَوْضِهِمْ فيه لَايبّا في صِفَاتِ 
الله تَعَالَ) إِجْلَالا له لَهُ سْبْحَائَهُ وَتَعَاَا وحذرا من إفساد عقيدة من م يَتصَلّمْ بالعلوم 
(١‏ وَكَانَآخْرَ قَوَهِم: عَلَيْكُمْ ِدِيْنِ العَجَائِرَا فإنه من أسنى الجوائز» ومرادهم: أنكم لا 
تعتقدون نقيض ما فطرء أي: خلق الله عليه عباده» وإن كانوا عجائزء فإن الله خلق 


)١(‏ في تحقيق الشنقيطي وطبعة الحلبي: بأفعال العباد. 
(0) في (ج): هكذا حمل. 


عباده على الفطرة» أي: الخلقة» فما فطروا عليه فهو حقء وإن كان هناك حق آخر لم 
يدركوه بعد كإقامة البرهان بعد تحصيل مقدماتهوترتيبها. 
وما أحسن ما نظمه الشيخ: تقي الدين ابن دقيق العيد في ذلك بقوله: 
تجاوزت حد الأكثرين إلى العلاء وسافرت واستبقيتهم في المراكز 
وخضت بحارا ليس يدرك قعرها وألقيت نفسي في فسيح المفاوز 
ولججت في الأفكار ثم تراجع اخ- تياري إلى استحسان دين العجائز 
والله اعلم. 


3 2 7 


تم الشرح المبارك بحمد الله وعونه وحسن توفيقه») وحسبنا الله ونعم الوكيل» ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» وصل الله على سيدنا محمد وعليآله وصحبه وسلم 
و| تولك لله وانحنه أي 417 0 


)١(‏ اختلفت النسخ في خاتمتهاء وفضلت أن أكتب نفس خاقة النسخة المطبوعة بمطبعة البابي الحلبي» 
وأنقل ماختم به الماتن متنه» والشارح شرحه. كما في النسخة (أ) و (ب)» حيث جاء في (أ): قال مؤلفه 
عبد الله وفقيره محمد بن عبد الله الزركشي الشافعي غفر الله ذنوبه وستر عيوبه؛ فرغت من تسويده في يوم 
الثلاثاء مستهلٌ ذي الحجة الحرام سنة تسع وستين وسبعماثة» ثم بيضت هذه النسخة منه يوم الجمعة 
ثالث عشر ذي الحجة الحرام اثنين وسبعين وسبعماثة» أحسن الله تقضيهاء والله أسأل أن يجعله خالصا 
لوجهه الكريم؛ وسورا إلى الفوز بجنات النعيم» بمنه وكرمه والحمد لله وحده وصلاة الله وسلامه على 
سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليا كثيرا وحسبنا الله ونعم الوكيل. 

وجاء في (ب): قال الشارح رحمه الله فرغت من تأليفه يوم الأربعاء سادس شهر رجب الفرد سنة: 
4. والله اعلم بالصواب وإليه المرجع والمآب.انتهى ما أردت نقله بتصرف. 

(؟) وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلمء والله أسأل أن يبارك لي فيه| كتبته خدمة للعلم 
وأهله. وأن يعيد علي من بركات هذين الإمامين الجليلين وبركات مشايخي أجمعين ويثبتشني على الحمق 
حتى المات. ولقد فرغت من تسويد هذا الشرح العظيم القدر مع متنه الجليل النفع قبيل فجر الثاني عشر 
من صفرءفي السنة الحادية والثلاثين بعد الأربع مائة والألف» الموافق:517/ /١‏ ١٠١5م‏ وذلك بعمّان» 
ومن وقف عليه واستفاد منه فليذكرني ووالدي ومشايخي وإخواني بدعوة صاحة. 

وانتهيت من مقابلة الكتاب والتعليق عليه - بعد انقطاع طويل - ليلة الجمعة من شهر رجب الأصب 
سنة اثنين وثلاثين وأربعمائة وألف من هجرة الحبيب المصطفىء الموافق : /5/1٠١‏ 11١1م.‏ 

كتبه الفقير إلى الغني الوهاب: عدنان بن علي بن شهاب. 


بشم الله الرَحمَنٍ الرّحِيمٍ 


واده 


لول ىبظ لم اعداية فك ل 200000 0 
الحَمْدُ لله فَاتحَهَ كل كتاب. وَحََاجَةُ كُلّ بَاب, والصَّلَاةٌ والسَّلَامُ عَلَ خَيْرِ مَنْ نَطَنّ 
م م 3 
بالصَّوَابٍء وَعَلَ آله وَصَحْبه أؤلي الحِكْمَةٍ وفَضْلٍ الخِطّابء َم َعْدُ: 


52 وي 


َهَذِهِ أَوْرَاقٌ يَقْرْبُ مِنْهَا المْتََاولُ» ويَقْصْ,ٌ عَنْهَا المُتَطَاوِلُ تُوْقِفُ عل 
المُطَولاتِ في الزّمَنِ القَصِبْر مُوَالِيهاء وتَرْبُو بالعَرَائِبٍ والعَجَائبٍ قلا نسَاوِيها. 
ينْسَى ها الرّاكِبٌ العَجْلآنُ حَاجَتَهُ وَيُضْبِعحٌ الحَايِدٌ المَضْبَانٌ يُطْريهًا 
مها سوال بض الخوَانِ لمُتَْمل عِنْدَ المُناظرَةه وتِيْنَ عل الدَسُولٍ في هون 
المَعْقُولٍ لَدَى المُحَاوَرَة في رَّمَانٍ قَصَيِء قدا عُذْرُهَا التّفْصِيْك والله أَسأَلُ الإِعَائةَ فيا 


ره 


در مر 1 مشاه افير 
قصّدت. والإثابة فِيّ] جمعت. 


رف 


فى 
إفضل» 
مَدَارِكُ العلُوم تَكَاَة: ا 
0 2 007 اي ا ا ل له لي جوظ سج #8 سرك ه 
فالحَوًا لمر ب طاهر رمت سَمْعٌ وَبِصَرٌ وَذوْق» وَشَم) وَلْمْس. 
رعس تالت وهي: اتج الجشترك: وَالْعْصَوُرَة وَالجِتَكَيلة والوهيية 
والكافظة. 


الأول أَفْضَلُ من الثاني لاما لِلْحتَِيّ وقيلَ بالتَسْويَة. 


0 


قَالَ لرَازِي: وأنْكَرٌ الحُكَاءٌ الحِسّيّاتِ لِعَدَم الوتُوقٍ يهًا. 

قَالَ الطزيية: غَلِط عَلَيْهِم وإِنّا مَذْهَبْهُم م العَقْلٍ في المَحْسُوْسٍ يَنْقَسِمُ 
إلى: بيني ؛ 1 طن 

وهل الإذْرَاك لِْحَوَاسٌ أو لِلنفْسِ بِوَاسِطَةٍ الْحَوَاسٌ؟ 


ا - الأشعريٌ 3 الإدْرَاكَاتِ لَيْسَتُ من قَبيلٍ العلّوْم؛ وَاخَبَارَةٌ القَاضِي 


: ولا يَفَقِرٌ الإذرَاكُ إلى بي خْصُوْصَةٍء ولا لانْصَالٍ الأَشِمِّ لاا 


5 ع | 
3 
الكل 
م 
6 


والحَبَر: ما صَحٌ أَنْ يُقَالَ ف جَوَابه:. صِدْق أَوْ كَذِبٌ لِذَاتِه. 


2 2 21 5 م لا ل سور ط 0 
وَصِدْفَهُ: مُطَابقَئْهُ للْوَاقِع وَكَذِبْهُ: ”0 وَاسطَةَ ينها عل الأصَحٌ فِيْههًا. 
ون رار قولسم 0 3 

ُّمَ مَلُولَه: الحُكْمْ بِالْنْسْبَةِ لا وَفُوْعْهَاء وإِلَا 1َيَكُنْ كَذًِا. 

وينقَسِم إلى َلَانَة: 


وفنا 


كال الريك الجريفي: وان ايكون مُعَْقدًا لَِقيْضٍ ما يَقَتَضِيْه يَقَنَضِيْهِ الحَبنُ إِما 
لِسُبْهَةٍ أو تَقَليْد أو اتِقَادِ. 
انان في المُخْبرٍ: أَنْ يَكُونَ مُسْتَئدُهُم الإِحْسَاسٌ؛ لَِلَا صل الإلباس. 
و: أَنْ نْ يَبْلَمَ عَدَدُهُمْ في الطَرََيْنِ والوَاسِطَةٍ ما يَمْنَعُ عَلَْهُمُ التََاطُوَ عَلَ الكَذْبٍ 


وهُوَ يُفِيْدٌ القَطْمَ إِجْمَاعًَا. 

لط من تقل عَنٍ المي إلكارة. قل المقرع: وإنًا ميقم عضر 
المَعْلُوْمَاتِ في الحَوَاسٌء وغَيْرُ المَحْسُوْسِ يُسَمُوْئهُ: مَعْفْوْلَا لا مَعْلُومَاه فَهُوَ 

لاه الل ل وك 

وقَال أبُو بكْرٍ الَّقاقُ: إنَّهُ مُكْتَسَبُ. قُلْتٌ: وَهُوَ ْو كول الكنين. الما وفْسَرَة 
إِمَامُ الحَرَّمَنِ َوَقف عَلَ مُقَدّمَاتِ حَاصِلَق لا لاخقاج| إلى النَطر عَقِيَْهُ 

وإلى مُسْتَفِيْضٍ: وهُوَ السَّائِمُ عَنْ أْضلٍ. وهر د المُحَدَيَ :ما وت قعل 
ثَلَامَةِ. وَالأَشْبَهُ شْبَهُ يكام الشَّافعِيَ في الشّهَادَةِ با أن يَسْمَعَةُ مِنْ عد عَدَدِ يَمئَمُ تَوَاطُوْهُم عَلَ 
الكذِبٍ. 

قَالَ الشَّبْكَانٍ بو حَامِدٍ وَأَبُو إِسْحَاقٍ: إِنَ أَكََهُ انَْانِ. وَجَعَلَهُ الَوَرْدِي وَالرُوْيا 
أفوَى الأخبار. 

قَالٌ الأَسَْاُ: وشو لفية الهلم الطر لنظريٌ. 

وإلى آحَادٍ: وهُوَ ما يتَملَههاء سَوَاءقَلَهُ واحدٌ أمْ جمَع. 

وَيحِبُ الْعَمَلُ بو» ولا يَفِيْدُ العِلْمَ عَلَ الأَصَحٌ فِيْهها. 


وك 


وخَالَفَ الظَاهِريةٌ وغَيْرْهُمْ في لاني وَالجبَائِيُ ا الحَسَيْنٍ ابن الّبّانِ 5 


وقِبْلَ: إن احْتَقّتْ به القَرَائِنُ أقَادَ القَطمّ وإِلّا ا وَمِنْ كم اَن الصّلاح 
كَمَرِِ تحْصِيِصٌ القَطّم ب بأعايئق الصَّحِيْحَيْنِ لِقَرِيئَة تلن الج ا ِالْقَبُوْلِ. 

لتك : الاغيباك وَهُوَ التَأكّل في حَالٍ المَنْظُوْر فِيْهِ لِيُْرَفَ حُكْمُهُ. 

زخو 3 المطؤنوكةا يبي لولم عل الأصن . 

وَكَرْطَه لعفل وات أضداد الت نينر ي لديل مُوْنَ لش وَفي الوه 
ديعن يل الذلزل دون غزره 

ل العِلَم بِالمَطْلُوبٍ عَقِبَهُ بالعَادَةٍ عِنْدَ دَ الأَشْعَرِيٌ» التو عِنْدَ المُعْتَرِلَق 
م اه وَهِيَ مِنْ فُرُوْع لق الأَفْعَالٍ. 

َل إِمَامُ الحَرَّمَنِ: َهُوَ أوَلُ وَاجِبٍ عِنْدَ البلوغ ل ل وَقَالَ: 
لايبُ عَلَ المُكَلِّ إِلَاعِندَ الّكَ فير يجبُ اغقاده. وَقِيْلَ: ول وَاجبٍ المَعْرِقَه. 

9 العَقَلٍ الغَريْزِيُ وَنَحْوِهِ مِنْ أَسْبَاب الإذرَاكِ: القَلْبُ لا الدّمَاعُ خلامًا 

وف العُقُولٍ قَوْلَانٍ. 

وَف اقْنَاصِهِ بالحَدَّ خلاف, قَالَ القَافِي وَعَيْدهُ: وَهْرَ بَعْضُ العُلُوم المَّرّوريّة 
كَالعِلُمٍ ؛ بِاسْتَحَالَةِ ة الجاع الصّدّيْنِ. وَقَالَ الَوَرْدِيٌ: الصَّحِيْحٌ أنّهُ العِلْمُ بالمُذْرَكَاتٍ 
الَرُورية. 


لقاب خلانًا 0 
قَالَ إِمَامُ الحَرَمَيْن: الحَقَائقُ كم العَمِيَةُ وَوُجُودُ البَارِي تَعَالٌ» وَحَيَائك 


وَكَلَامُهُ وَكُل مَا يتَوَقَتْ الكَلامُ عَلَيّْهِ مَدْرَكُهًا: العَقلُ خاصَّة. 


528 


وَتَعِينُ أَحَدٍ الْجَائِرَينِ مَذْرَكُهُ: السّمْعْ. 
007 م 32 26 كَالُ 
وَمَا يتَأَحَرُ عَنْ تُبُوتٍ الكلام كَالرؤْيَة وَحَلْقٍ الأَغالٍ مُذْرَكَةٌ بِيَ). 


وَالمُخْتَارٌ وفَاقا لِلرَّاذِيٌ: الْحِصَارٌ رُاللَّذّاتِ في العلُومٍ وَالمَعَارِفِ. وَمَا عَدَاهًا دَفع 


3-3 
م 
- 


2 0 ع 
كذَارك البخن أَزئمة اكات اسه و ضع الاي وَالْقِيّاس. 


َال الرّافعِيٌ: وَمِنّْهُم مَنْ يَقُولُ: انَْانِ: الكِتَابُ وَالسّنَهُ وَالإِجمَاعٌ يَسْتَيد إِلَ أُحَدِهمَاء 


وَالقِيَاسٌ يَصْدُرُ عَنْ أَحَدِهًا. 
وَرَادَ آحَرُونَ مَا ييف عَلَ الْعِثْرِيْنَ وَهِيّ: إِجْمَاعٌ أَهْلٍ المَدِيْئةِ عِنْدَ مَالِكِ وَ: 


رمه 


إِحمَاعٌ المِصْرَيْنٍ وَ: إِجْمَاعٌ الحَرّمَيْنِ وَ: إِحمَاعٌ الخُلَفَاءِ الأزيمة ز: لمع السّيْخَيْنِ و 


2 2 
بي في 


إِحْمَاءٌ العََرَةِ عِنْدَ بَعْضِهِمء وَ: عام الأمم السَابقَةٍ كه الأنناكة وه ذل ليق * 
ْم بن َل الفيآس» وفي تيص العَعُوم ب جاه و الاسْتِصضحَاتٌ بسءو: وَ: الخد 


مر 


بأكَل َاقِيْلَ عِنْدَناه وَ: المَصَالِحُ المُرْسَلَةُ: وَ: سَدٌ الداع عِنْدَ الَالكيّة وَّ: الاسْيِحْسَانُ 


مل 


و: العوائد عِنْدَ السَيفيةة و الاشتفداق 9 الاشيذلال: 5: العسَمَ و البتاءة الأضلية 
عِنْدَ كيين و: الإقيرَانُ عِنْدَ الجَدَلِيّنَ وَالمُرَنَ وبي يُوْسْفَ وَ: الإسْيِدْلَالُ عَلَ الْتمَاءِ 
التّيءِ بانْتِمَاءِ ْله عِنْدَ الأسْتَافِ وَ: مَفْهُوْمُ اللَّقَبٍ عِنْدَ الدََّاقٍ وَالقَاضِي أي حَايِ 0 


ان َه ا الا وَ: الهَاتِفٌ المَعْلُوْمُ صِدْ 


4 2 


م مم 0 


فالتص: ما تَعيّنَ لوَاحِدٍ. 
وَاللامر: مَا احْتَمَلٌ أمْرَيْنِوَهُوَ في أحَدِما أطْهَرٌ ما ما بَوَضْع اللَعَةٍ كَالأمْرٍ للإيجاب 
راب از انار كاللاة' لْمَنْقُوكَة مِنَ الله ا لَيْه. 


ل 


م : كل لَفْظٍ عم عَم شَيْتَينِ قَصَاعِدّاء وَهَلْ يُشْتَرَطُ فِيْهِ الاسْتِغْرَاقٌ أو الإاجتَامٌ؟ 


َالمَفْهُوم: مَا دل عَلَيِْ اللّْظُ لا في عَلُ النطق. وَكُلَهُ لا اقب حجةٌ. وَنْكرَ أبُو 


35 0000 ال 36 د 2 م 2 1 5 
وَأمّاا فذلالتها ثلاثة قولء وَفِعل» وَإِقَرَار 
3 4 7 ا ره .مر لمر وه مل 2 س8 
َالقول: إِمَا مُبَْدَأء وينْقسِمْ كا سَبَقَ وَإِمّا حَارِجٌ عل سَبَبٍ وَهُوَ: ا 


2-9 و 


بِذُوْنِهِ كَقَوْلِهِ: : الا طَهورٌ َنْ سََل عَنْ بْئْضَاعَة فَالأصَحُ أنّهيَُم ‏ وَقيْلَ: يقْصَرْ قَصٍِِ 
الس 

وَإمَا أَنْ لا يَسْتَقَلٌ كَحَدِيْثِ يْثِ المُجَامِع. 

وَأمَا الفِعلُ فَصَرْيَانِ: مَا أنَى عَلَ غَبْرِ وَجْهِ القَرْبَةِ فَمُبَاحُ» أَوْ عَلَ وَجْهها: فَإِمَا 
يَكْرْنَ ااا لام أو بَانَا لحُجْمَل فَيمتَدُ يِه أذ يكُوْنَ مدأ قِيلَ: يقْتَضِي الوُجُوْبَ أو 
النَّدْبَ أو الوَقفٌ. 

وَأمَا الإقْرَارُ: كاه بسَرْطٍ: عِلْمِهِ بِالفِغلء وَأَنْ لَا يَكُوْنَ مُعْتَقَدًا لِكَافرِ وَلَا فِعْلَ 


اس 


خرف 


000-000 


وما الإجمَاعٌ: يا ناي يبت بقل جميعهم' أَوْ بِقَوْلٍ بَعْضِهم وَسْكُرْتٍِ البَاقِينَ 
وَالأوّلُ: حب وَِجْمَاعٌ. وَالَانٍ لعجاي لكي ؛ وني نوبي ما حاف لَنْطي. 

وَأمّا القيّاسٌ و متاراة قرع أل 2 شْراكهما في عِلَّةِ الْحُكْم عِنْدَ المُفِتٍ. 

وَأركانة أنبعة:الأضل : وَالفَرْ قرم َالعِلكُ وَحَكْمُ الأضل. 

قالأضل: ل لخم الخقيا بو وَقَالَ المَبَكَلَمُو نلك وَكَلَ لطر حْكْمة. 

وَالمْرْعٌ :امحل المَُب ب بو وَقِيل: حكمة. 

وَالحُكٌْ: الكلَام القَدِيمُ. 

الل النتى المْفَضِي يلخكم. 

وَالمُنَاسَبَةٌ تَرْطٌ في العِلَةِ العقلية لا في الشّرعِيةِ. 

وَتَنْقَسِمٌ إلى فَاصِرَةِ وَهِيَ: أنْ لا تَتَعَذَّى إلى رع وَمُتَعَدَيَة: وَاسْمُهًا يُْنِي عَنْ 
تَفْسِيْرِهًا. 

وَالمَعْلُوْلُ: هُوَ الحُكْمُ؛ لأَنَ تبر الل فِيْهِ ومَانًا لْمَمَالِ لا الذَّاتُ الَّتِي حَلَنْا 
عله كَالْكَمِْ خلانًا لأبي عَلي الطَرِي. 

ينسم القَِاسٌ إلى: جِلُ: وَهُرَ ما قِْمّ فِْهِ يَف المَارقٍ كَإلحَاقٍ الضَّرْبٍ 
بِالتَأفيِفٍء وَقِيلَ: ليس بِقِيَاسِ بل هُوَ مَفهُومٌ مِنَ النتص. 

ٍ وَغَبدُ الجَل: ما َعمِلُ القَارقٌ» قَمِنُ: ما كَاَتِ الهِلَه ِو سه قياس الأ 
عَلَ الجاع الطّنم. 

وَمِنُْ: قِيَّاسٌ الشَّبّه وَهُوَ: أَنْ تُشْبِه الحَاوَِة أَصْلَْنِ قَتلْحَقَ باكر هما شَبَهًا. 

وَِنْهُ: قياس الذَّلَالَةَ وَهُوءَ ما ل يكز ون لَه و: قِيَّاسٌ العكسء وَهُوٌ: التَعْليقُ 
عَلَ تق َقَيْضٍ الحكم؛ لإفْترَ رَاقِهم) في العلة. 


3 3 3 


إغرفا 


2 إئ 


فصل * 
قِبْلَّ: أَربَعَةٌ ا يُقَامُ عَلَْهَا دَلِيْلُ وَلَا يُطْلَبُ وَهِيَ: الحُدُوْف وَالعَوَائكُ وَالإِجمَاءُ 
وَفي مُطَالبَِ النّافي َالدَليلٍ خلاف. 


وَأَق الاخوما : ب: لا قَائِل بِالمَرْقٍء فَإِنّا يَصِحٌ في مَقَام الإلرّام وَالإفْسَام لَا البيَانٍ 
َالإنْهَام؛ لأنَ الَرْقَ دا تبت ِالدَّلِيلٍ لا ينْقَطِعْ بِعَدَم الا به. 


2 
ت 
و 


ارسق اسيم 

وَهُوَ إِمًا: عَقِنٌ أو تف أو مُرَكَبٌ مِنْهنا. وَكَرْطُ العَقِلٌ: الاطْرَادُ لا الانْعِكَاسٌء 
ملا ينص لها قز لاختا. 

كل ا ما مُِيْد لِْقَطَمء وَهُوَ: البرْهَانُ وَيَنْقَسِمُ إل: بُرْمَانٍ عِلَدَه وّ: بُرْمَانٍ 
دَلَالَءَ أو الظَرنٌ وَهُوّ: الأَمَارَهُ وَتَنْقَسمُ إلى: ظَْيوَ: اعتَقَادِيّة. 

وَاللَمْضِيٌ يَفيْدٌ اليقين وِقَامًا لكر الققَمَاءِ وَالمُعْتَرِلَةَ ََالَ صَاحًا ابكار 
وَالطرَلِع: إِذَا توَائرَ عِنْدَنَ وَحَالَفَ الفَلَاسَة وَالرَاذِئُ؛ لِتَوَقْفِهِ عَل اليا 
الاختالاتٍ العَمَرَةء وَهِيَ: عَدَمْ الامْرَاكِه وَ: المَجَازِه وّ: الإضْماره و: 0 َ 
السَخْصِيْصٍ» وَ: الَقَدِيُم» وَ: لتخي وَ: التاييخ» وَعَدمْ المُعَارِضٍ ي العَقلٌ وَتقَلٍ انم 
وَالنَحوِ وَالتَضرِيفٍ. وَهُوَ ظَني المي عل الطبيّ طبي. 

وَلَنَا: أن الإخهال بلا حلِيْلٍ مُطَرَحٌ وَإِلّا قَاتَ الوْنُوقُ بأل الَّريْعَقَ وَدَحَلَهَا 


2 2 روه ساهو 
#٠‏ 


السَّك وَهِىَ عموْظة. 


روفرف 


ثَالَ الرَّاذِيٌ: وَلَا يِجُورٌ التَّرَجِيْحُ في الْأَولَةِ البقينية. 
وَقَاَْتِ الحَتِْيُّ: للقن مَرَاتِبٌ: عِلْمُ وَعَْنُ» وَحَقٌ. 

َكَا بد في كُلَّ دَلِيْلٍ من مُقَدٌ تين وهم كَالتَّاِدَيْنِ عِنْدَ الحَاكم إلا أنه يَستَحِيْلُ 
كَل نه أو أَكْثر وَمَا يُوْجَدُ مِنْ كَدْرَةٍ والتقدنات نهو كليل عل البْض: 


أَنْ يَكُوْنَ دقل منهًا 1 
رَالمُمَدَمََانِ: إمًا عَفْلِينَانِ أَوْ سَنْعِيكانِء أو مُرَكَّيئَانِ مِنّْههًا. وَأحال الرَازِي: التَانيَ. 
ا سَهَادَة عل الَتِبْجَة ِالذَّلَالةِ عَليًْا. 
» بل لا بذ مَعَهُ من 


رَيِجِبْ أَنْ يَكُونَ 6 
َل ابنُ سينا وَحْضُوْرُما في الذَهنِ لَايكْفِي لِحُْصول التتِيْجَةٍ 
الِلم بانْيِرَاجٍ الصّهْرّى تَحْتَ الكُرَى وَإِلَّا ل يحَصْرٍ العم بِالتَييْجَةِ. وَقَوَاهُ في المَطَالِع 


وَصَعَفَهُالرَاذِي. 

وَالتِيْجَة تتْبعُ أَحَسٌ المُقَدّمَتَئنِ 

وما يَتوَقّْ عَلَيْه الحكْمُ | ل الرّكْنُ وَإِنْ كَانَ حار عه ف 
َانَ مرفي وُجُوْده فهو الله وَِلَاف: التّط. 


وَإِذَا اسْعدِلّ بِدَلِيْل عَلَ نَيِء فإن كَانَّ أَحَدُهًُا دَاخِلا في الآخرء ة 
بالكل عَلَ الجَزْنِيٌ فهو القِيَاسُ المَنْطِقِيٌ اميد لْقَطمء ديقم إل: 0 
الذي لَامُدكُ معة التيْجَةُ ولا تَقنشُهًا. 

َإى: اسْيعْئَائَيٌ» وَهْوَ مَا يَكُوْنُ البَِيْجَة أو تَقيْضهَا مَذْكُوْرًا فِيْهِ تخو: الَو كَانَّ فيه 
4 لتقي لكِنّه) 1 يَفْسدَ يمْسُدَاء ٠‏ فَلَمْ يَكْنْ فِيْهها آلِهَة | إلا الله. وَهَذا حَاصٌٌ 


ا 
1 
1١‏ 
5 
5 
5 
8 
05 


آَةٌ إِّا الله لَمَسَدَنَا 


كبزي عل عَلَ الكل فَهُوَ: الاءا سيقرَاءه والتَمٌ مِنهُ مُِيدٌللْقَطع. 
َِنْ ل يدل أحَدثما في الآره تل اسيل يجُزْييٌ عل يي لا 0 


وَصفٍ فَهُوَ: التَمثيلُ عِنْدَ المُتَكَلّمِْنَ وَالقِيَاسٌ عِنْدَ الفْقَهَاك نَحُو: الحكم تبت 


اع و 


الصّوْرَةَ لِكَذًا قبت في مَذِه لِذَّلِكَ. 


9 


1 


«تضل» 

المُفْضيٍ إلى الا.ا سْتِحَالَة أَبَعَةٌ؛ أَحَذُهَا: الَدّوْرُ وَهُوٌ: و 15 لذ 
السَّيينِ عَلَ الآحَر. وَطَرِيْقُ الانفِصَالٍ عَنْهُ بحلاف الجهق أو بكوْنه مَعِيه 

قَالَ العَرَال: وَالمَسَائِلُ الدَئِرَةٌ في الفِقهِ لا بد يّْهَا مِنْ قَطع الدَّوْرِ وَفي مَطعِه تلام 
مَسَالِكِ: ندل وَمِنْ وَسَطِهِه وَمِنْ آخره. ْ 

الأني: التسلْسلَ: رَُوَتَوَقْفُ وُجُوْو الكّى وغل وجَزْ ود أَشْيَاء غَيْرِ مُتَتَاهية. 

التَلِتُ: الجَمْعٌ بَئْنَ النّقِيْضَيْنِ قَالَ المَرْوَزِيٌ: وَإِنَّا يَسْتَحِيْلُ في الحِسّياتٍ لَا 
العَقَلِيّاتِ وَالصَّحِيْحُ لَا فَرْقٌ. 

الرَابع: الدَّجِيْحُ من بر مُرَجُحء وَقِيلَ: ليْسٌ بِمُسْتَحِيلٍ. 


م 


1 تزخره ايده منْ أَسْبَاب أرْبَعَةِ: اليَادَّ وَالصُوْرَةٌ وَالْفَاعِليَةُ وَالْعَايةُ 
كَالسَرِيْرٍ مادّنه الب وَصُوْدُ اايمطا: وَفَاعِلَهُ النَّكَانُ وَغَايئَهُ الاضْطِجَاعٌ. 

وَالعِلَُّ الكَائِيهُ عله ناث في الأَدْمَانِ وَمَعْلُولهًا في الأَعْيَانِ وَهُوَ مَعْنَى قَوْلِهِم: 
وَلُ الفِكْر آخرٌ العَمَلٍ. 


حاوف 


0 - 


#فضل»* 


و رف 200 م ريوس 58 207 03 سل 

كُلْ مَحْلُومَينِ لَا بدَيَيْنَهُها منْ إِحْدَى ِسَب أَرْيّع : | لمُسَاوَاه أو المُبَايئَه أو العُمُومُ 
٠‏ 7 0 ا و 1 1 اعاساة و 1 1 
وَالْخُصُوصٌ المُطْلفَيْنِ أو العُمُومُ وَالخْصُوصٌ مِنْ وَجْهِ؛ لأنّهُإِنْ صَدَقٌ كل مِنْههًا عل 
مَا صَدَقٌ عَلَيْهِ الآحَرٌ فَهَا المُتَسَاوِيَانِء كَالإِنْسَانٍ وَالضَاحِكِء وَمِنْهُ الرَّجْمْ وَزِنَا 


المحصّن 
5 


0 000 0 0 رد م 2 سر مه سيو 2-78 ا 2 
وإلاء فَإِنْ ل يَضْدَقُ وَاحِدٌ مِنْهُما عَلَ سَيِءِ ينا صَدَقٌ عَلَيْهِ الآكَرُ قَهمَا المُتبَاينَانِ 


م 


كَالإِنْسَانٍ وَالفَرَسِء وَمِنْهُ الإِسْلامُ وَالجِزْيَة. 
وإلاء فَإِنْ صَدَقّ تَيءٌ مِنْهًا عل مَا صَدَقٌ عَلَيْهِ الآحَرُ وبالعكس فَبَئَهَا عُمُومٌ 
2 6 3 2000 000 م 75 و ار 
وخصوصض مُطْلق: كَالإِنْسَانِ وَالحَيِوَان؛ وَمَنْهُ العْسل وَالإنْرّال. 
ا و وامهم دس سر لس دو 1 هماه ًََ ع مص ءءء 
وَإن صَدق مِنْ غير عكس فبَينهًا عموم وَخصوص مِنْ وَجْهِء كَالحَيَوَانٍ 
2 47 “عر 2 
وَالأَبْيَضٍء وَمِنْهُ حل النْكّاح مَعَّ ملك اليَويْنِ. 


52 


0 نحن سوم ابي" مفاة 2 رعرع اضرع سر 
وَضِدَّانِ: وَهْمَا اللَدّانِ لَا يجْتَمِعَانٍ وَيُمْكِنُ اريَفَاعْهََاء كَالسَوَادٍ وَالييّاض. 
ص 30 و بوذ موه مز م مرو ع 2 ل عر عياص سل ) | سرصم 

وخلافانٍ: وها اللذانٍ مْتمِعَانٍ وَيْرْتَفِعَانٍ كالحَرَكةٍ وَاليّاض. 


ع عو سر مره ٠.‏ م ىه أ 
وَمِثْلانِ: وَهمَا اللّدَانِ لا يتَوِعَانِ وَيُمْكِنّ ارْتفَاعَها مَمَّ نَسَاوِي الْحَقيْقَةه كَالبَيّاضٍ 


وَالبَيّاض. 


خرص 


وَالمُنَافَاةٌ يبن التْقيِضَيْن: بالذَّاتِ. وَهَل مُنَاقَاةٌ الضِدٌ لِضِدَه لِلَذَاتِ أَوْ لِلصَّارفٍ؟ 
قَوْلَانِء أَشْهَرُهُمًا: الثاني. 

وَالَقَابلُ بَيْنَ مَا عَدَا المِثْليْنٍ عَل أَرْبَعةٍ أنْوَاع : التَضَادٌ وليه لتَقَابْلَ بالتَفي وَالإِنبَاتِء 
املك وَالعَدَمِ كَالبِصرِ وَالحَمَىء وَبلتّصَايبٍ كا وَة وَالة. 


عدم به 


َم حرمو 0 0 لقِسْمَة وَالوِئَالٍ. 
وحوري فقول 1161 شما لَك ّم قَالَ: هُوَ حَكْمُ 


ريك 
ىو و 


وَِيل: بل يُعرّف كَغْيْرِهِ. 
وَالمُخْتَارُ أنه معْرِفَةُ المَعْلُوم عَلَ مَا هُوَ بو فَيَشْمَلُ المَوْجُودَ رَالمَعْدُومَ وَلَا 
نَظَرَ هنا لِلاسْيَقَادٍ ف حَتَى يَلْرّمَ الدُورٌ. 


َاضْطَرَبَ كَلَامُ ابن سينا في كَوْنهِ عَدَهِيًا أو ترف 
و 


الله 0 0 مَقَدُوْرِ باد 0 لك اسْيَنَادَ 
الضَرُّورِيٌ إلى ٠‏ 3 ا لبون عن تر موري 

وَالنرِيُ: مَفْدُورٌ القدرَةٍ الحَاوثَة عِنْدَ الأَْكريْنَ. وَجَوَرَ الأُسَْاذُ وُقُوعَُ مِنْ غَيٍ 
نَظٍ وَاسْتِدُلَال. 

وَيَنْقَسمُ الحَادتُ باغْيبَارٍ تَعَلقه إى: : تَصَور وهر إِذْرَاكُ المَاهيّة مِنْ غَيْرِ حكم. 
وَإى: تَصْدِيْقِ» وَهُوَ: إذْرَاكُهَا مَعَ الحُكْم عَلَيْهَا بالتي وَالإِنْبَاتٍ. 


خرف 


لضي ند الخكياء نَفْسٌ الحُكم. ارات اللامَةٌ - أَعني: الْمَحْكُومَ 
عَلَيْه وَ: بو وَ: الّْبَةً - شر وطهُ وال الرَازِي:| تلان أجِرَاؤُه. 

وَف العُلُوم مَذَاهِبٌ» تَالِنُهَا: الأصَحٌ أن بَعْضَهًا ضَرُورِي وَبَمْضَهَا كسْبِيٌ وَفَصَلَ 
ف التمطلت نتن اللَصَدْرِي تعمل صَدوربء وَالتَطْديو فَعَوٌرَالأنزين. قال والتدنين 
لَا ينْقَِبُ كَسبيًا وَلَا بالْعَكْسٍ. 

وف تَعَاوْتِ العُلُوم َوْلَانِ؛ أَصَحْهَ عِنْدَ إِمَا 0 0 رِيّ وَابْن عبْدٍ 
السّلَام : المَنع» وَإِنّا التَقَاوتٌ بِحَسَبٍ المُتَعلَقَاتِ. وَالمَنْقُولُ عَنْ ِمَتنًا: تَفَاويبا. 

ع فاضي الل بلي بالج يوم كي 

رالمرسل إلى التَصوَّرَاتِ يُسَمّى: قَوْلَا شَارِحَاء نَحْو: الحَدَ وَالرَسْمٍ وَالوِّالٍ. 

واو إلى التَضْدِيقَاتٍ يُسَمّى: حُجَة كَالقِيّاسٍ وَالَاسْيقَرَاء وَالتَميْلٍ. وَقَدُ 


0 


سَبَقَ فَلْتتَكَلُم ء عَلَ الأَوّلٍ. 


«مَصْلٌ في اله لتعغريفي» 


الحَنقِي ينانِ: تام وَتاقِسٌ. فَلدَم: كر الجنس وَالقَصْلِ كَالحَيوَان 
النَاطِقٍ لِإِنْسَانِ. 

لاص : ذِكْرٌ المَصْلٍ وَحْدَهُ إِنْ جُوُرٌ التّعْرِيف بِالمُفْرقِ رَالصَحّ خِلاف 
وَلِدَِكَ عَدَّوا النَعْرِيف مِنَ الأقْوَالٍ المُوَلّمَة. 

وَالرَسْوِيّ: تا وَهُوَ ذِكْرٌ الجِنْسٍ وَالْخَاصّةٍء كَالحَيوَانٍ الضَّاحِكِ. 
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وَنَاقِصٌ: وَهْوَ ذِكْرٌ الحَاصَّةٍ وَحُدَهَاء كَالضَاحِكِ بِالقَابلية لا ِالفِعْلٍ» كَل كَذَا قَالَهُ 


وَالمَشْهُورُ عِنْدَ المَنْطِقِيّنَ أن الرَسْمَ: هُوَ المُفيْدُ لثمي فَِنْ أَقَادَ التَميِيرَ عَنْ 
ص ال الل 


ددا ا يه م 6 0 


لساك سٍ 

َاللّمْظِنُ: : تَبدِيل لَفْظٍ بلَفظٍ أَشْهَرَ مِنْهُ مْرَادِفٍ آ 0 اقنح. 

وَالأكْرونَ عَلَ أن الحَدَ رَاجِمٌ إلى نَفْسِ التخدود وَحَقِبَْيه وََالَ القَاخ 

1 0 حَقِيْقَةِ المَحَدَودِ. 

وَكَرْطُة: أن يُؤَْى بالجس وَالمَصْل وبالجئس القَرِيْبٍ كالكيوان في الإنسَاء 
وَ: أَنْ لا 000 لع ا اي اسان حَدَّ الحَيَوَانِ؛ 
لحرو الفَرَسِ» و: أذ لايعرقه تيو ك: لإنْسَانُ بَكَدِ وَ: أن لا يِل جُزْءَ المَخْدُود 
جِنْسَا لَه 5: العَكَرَةٌ عمْسَةٌ وَعَمْسَةٌ وَ: أنْ يتيب الألتَاظ ١‏ العَريبَةَ وَالمُشْررَكَة 
َالمَجَزِي يد قَالَ العَرَايِ : إلا فين و: أَنْ يَكُونَ جَايِعًا لِسَائِر أَْرَادٍ المَحْدُوهِ - وَهُوَ 

مَعْنَى الطَّرْدٍ - مَانِعَا مِنْ دُحُولٍ غَيْرِ المَحْدُودٍ في الحَدٌ - وَهُوَ مَْنَى العكس -. مَكَذًا 
قَالَ 201311107 المُطَرِدٌ: هُوَ النِم» وَالمَنْعَكس: 
00 

ريت ينص الرّْمِيُبكَوْنٍ المُعَرفٍ به ظَاهراء فَلا يجو رَسْمٌ التي بأخفى مِنْكُ وَلَا 
ب يتَوَة تله ل تعلو وم لور ثَالَ الأَضْفَهَانٌ: وَيَجُورُ ذِكْرُ: (آو) فِي؛ لأنَ التّوعَ 
الوَاعد يَسْتَجيل أن يكن نَلَهُ قَصْلَانِ عَلَ البَدَلِه بِخِلَافٍ الْخَاصّتَيْنِ عَلَ البَدَلِ. 


: بل 


5 


0 


اخوض 


وَالحَدٌَ لا يكْتَسَبُ بِالْهَانِ لاله لِيْسَ بدَغوى. وَكا يُطْلَبُ عَليْهِ لِيْلُ» وَكا يُمْنَمُ 
خِلاقا لِبَعْضِهِمْ بل إِنْ قُصِدَإِفْسَادُهُ عرض بِحَدٌ آَر أو تُقض. وَقِيْلَ: لا يُعَارَضُ. 


دَعْوَُالحَخدُوو مَل الخ وا يخود أن يون يلئيء عداو دوا ا 5 
الرَسْوِيٌ وَاللَفْظِيٌ فََُ تيع . 
3 0 2 
مضل في مَبَاحِتِ الأَلمَاظٍ» 
للَفط: إِمَا َي تعمل وه ا متسل 
وَيَْقَسِمٌ إلى: مُفْرَدِ عرشب له إن يد يَدُلّ جُزْؤُهُ عَلَ جُرْءِ مَعَْاهُ مِنْ حَيْتُ هُوَ 
جَرْوٌهُ كريد وَعَبْدِ الله علا فَمَفْرَ نك وَإِل فَعْرَكُبُ تَفِْيدي» ؟ 7 : الْحَيَوَانٌ النَاطِقٌ» وَهُوَ 


اميه في اناب المصَورَاتِ وَهوَفي قافر . وَحَبَرِي) نحو : الحيواناِق. 
و 7 


م المُفْرَدُ إِنْ إن 1 يَسْتِلُ المَفهُومِية يه فَهُوَئْ الحَرْفُ وَالأَدَاقُ ِل إن 1 يَدَلْ على 
رَمَانِ مُعينِ فَهُوّ: الاسم وَإلَّا فهُوَ: الفغلٌ» وا َوه الصَبُوح َالَو ل لَه عَلَ الرَّمَانٍ 


وََفْظُ الاسم حَمِيقَةٌ في مَدْلُولٍ اللَفْظِءِ وَهُوَ المُسَمّى حار في الَسْوِيكَ وَهُوَ 
لظ وَقَالَتِ الشنقرلة: حَِبْقَةُ في اللَمْظِءِ يار في المُسَمَىء وَمَفْصُومُهُم تفي الاسم 
وَالوَصْفيِ عَنٍ البَارِيّ تَعَالَ في الأَرّلِ؛ قْوَالُ المْسَمْنَ وَالوَاصفِينَ وَمِنْ 00 قال 
يُونسَ: سَعدْتٌ الاي يفول : إِذّا سَمِعْتَ مَنْ يَقُولُ: الاسم َي المْسَمّى فَاشهَد 
ِالزَّنْدَقَقَ وَكَالٌ الأَسْبَادُ ١‏ أبو عنصو بر 50 فو جارك تطلق عل كل ين لظ 
وَمَدُْولِه حَقِيقَة. وَاسْتَحْسَتَهُ إِمَامُ الحَرَمَيِنِ 


لحي 


ره 


وَنِسْبُهُ إلى مُسَنَاهُ عَلَ عَنْسَةٍ أَقْسَام: التَوَاطُقٌ وَالتَبَايْنُ وَالِإشْيَرَاكُ وَالتَرَادْفُ 
وَالتَشْكِيُكُ. ١‏ 
َالتَوَاطُوٌ: أَنْ يَكُونَ اللَفْظُ وَالمَعْن مُتَّحِدَ مُتَحِدَيْنِء كَالإنْسَانٍ بالمَسْبَةِ إلى أفْرَادِو. 
وَالَبَايْنُ: عَكْسَهُ وَهُوَ الغَالِبُ. 
وَالِإِشْيَرَ اك : أن يَكُونَ اللَمْظ و متّحِدًَا وَالمَعْنَى مُبَكَثرًا » كَالِعَيْنِ. 
وَالرَادُفُ: عَكْسهُ كَالأسَدِ وا 
وَالتَشْكِيْكُ: مُرَردٌدُ بين َيْنّ التَوَاطُو ولام شْترَاكِ عل أَصَحّ قَوَال. 
مل وغل مم ةإقابلخطبقق مي" 0 : 
الإِنْسَانٍ عل الحَيّوانِ النَاطِقٍ. أو بِالتَضَمُنء وَعِيّ: َلَالَتهُ عَلَ جُزْءِ مَوْضْوعِ كَدَكَالةٍ 
النْسَا نِعَلَ الحَيّوانٍ أَوْ النَاطِق. أو بالاليرام وَهِيَ 5 
وَهيَ ع دَكَالَةٌ ا كَدََالَةٍ الأَسَد عَلَ الشّجَاٍ. 
َالدَكالهُ الأَوْلَ: قل مَطْعَاء وَفي الأحْرَينِ أقْوَالٌ؛ تاليا أن الاليرام عَفِْيكٌ دون 


وَلَا يشرط في الالتِرَامِيّة اللَرُوْمُ الْحَارِجِيٌ قَطْمَاءِ لِحُْصُولٍ الفَهُم دُوْئَه كا في 


َف الوم الذَّهْنِيَّ مَذْهَبَانِء قَالَ المَنْطِقِيُونَ: يُشْرَطُ وُجُوْدُه أيْ: مَتّى حَصَلَ 


مُسَعَى اللَنْظِ في الَّمْنِ حَصَلَ ذَلِكَ اللَّازم مِة؛ ذلا َم موه لِحْصُوله بدُونِ القطم. 
وَالتَصَمّنْ وَالإلتِرَامُ يَسْتَلْزِمَانِ المُطَابَقَةَ لا المُطَابقَةَ التَصَمُّنَ وَلَا الاليرَامَ 


00100 9 


لاق للإمَام. 
كا ترَج كاله العُمُوم عَلَ أَْرَاد عَنْ وَاحِدِمِنْهاه خلا لْسْهْرُوَرْدِيٌ وَالقَرَاق. 


4 و كم كم وي و م( ع له بره #8 سدف سمه اك في 
ثم المفرّد إن مُنم نفس مَفَهُومِهِ مِنّ الشركة فجزئي يد وعمروء وإ فَكلّ 
كَالإِنْسَانِ وَالْحَيوَانِء وَهُوَ: طَبيْعِي وَمَنْطِقِيٌ» وَعَفْنٌ وَلَا وُجُودَ لَه في الخَارِج؛ وَفي 
2 لقو 1 
١‏ ول خلاف. 


وَالكلَيُ: هِيَّ الحُكْمْ عَلَ كُلَ قَرْدِ قَرْد. 

وَالجْرِْيةُ: الحُكْمْ عَلَ بَعْضٍ الأَكْرَاد. 

الكل انلك عَلَ المَجْمُوع. 

وَالجْرْ: ما تَرَكّبَ مِنْهُ وَمِنْ غَبرِو. 

قَصِيْعَةٌ العُمُوم: للْكلية. وَأَسَْاهُ العَدَو: لِلْكُلّ. وَالتَكِرَاتُ: لِلْكَُم. وَالأَعْلَامُ: 

وَفِ الْصَّمِيْرِ لاف قَالَ الأكترُونَ: جُزْنِىٌ» وَحَالَقَهُمُ القَرَاقُ» وَقَالَ السّبِحْ أبؤ 
حَيّانَ: هُوَ كل وَضِعًا جَزْئِىٌ اسْتِعْمَالا. 

وَعَلَمُ السّخْص: ري مُطْلَقًا. 

وَالكْلنٌ عَكَ عَنْسَةٍ أَقْسَام: جِنْسٌء وَنَوْعٌ وَمَصْلٌ وَحَاصَّة وَعَرَض عَاءٌ لأنّهُ إن 
كَانَ مَقُولاً عَلَ كدر ِيْنَ عُعَفْنَ بِالحَقيْقة في جَوَابٍ مَا هُوَ؟ فَهُوَ: الجِنْسٌ إِنْ كَانَّ دَاخلًا 
في المَاهِيّةَ كَالجِسْم لِلْحَيْرَانِ. 

أؤ كان مموْلا عَلَ كثارينَ عَُفينَ لعفي جَوَابٍ ما هُوَ؟ فَهوَ: النَوْعٌ الْحَقِيْقِى 
كَالإِنْسَانٍ. 


أو مَفوْلَا عَلَ حُتَلفِيْنَ بِالعَدَدِ في جَوَابٍ: أي توْع هُوَ؟ فَهُوّ: القَصْلُ إِنْ كَانَ دَاخِلًا 
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أز كَانَ مَقَوْلَا عَلَ 2 متَلفِينَ با لحَقَيْقَة ف جَوَاب: مَا هُو؟ وَلَيْسَ دَاخلا فَهُوَ: 


العَرَض العَام. َهَد يكن لاما نّوك الس الت إلى الإنسَانٍء أو سَرِيْمَ الول 
كَحُيْرَة الْحَجَلٍ وَصُفْرَةَ الوَجَلِء أو بَطِيَْهُ بَطيئّة يه كالشيْكٍ وَالسبّات/ 

والجس :يريد نب مُتَصَاعِدًا إلى مَا لا جنس فَوْقَه وَهُوَ: ا كَالجَوْمَرٍ. 
وم مُتَتَازْلّا إلى مَا لا جِنْس مَحْتَ وَهُوَ: 0 كَالحَيوَانِ. وَمَا بَينهيًا م رن الوَسَل 
ا وَهُوَّ نَوعٌ ِالأَوّلٍ ندراج نحت جِنْس» دُوْنَ الثّاز ني؛ إِذْ آحَادُهُ لَيْسَتْ مُتَفِقَة 
بِالحَفِيْقةِ. 


رصعو 


ع 


مضل في التَصْدِيْقَاتٍ 4 


عر اعم 5 ام 


9 1 ل 8 
ل لقائله: صِدق أو كذِب لِذايه. 


القَضِيّةُ: هِيّ: القَوْلُ الّذِي يَصِحٌ أن يْقَا 
وَالمَحَكُومٌ ءَ 0 كقَوْلِنًا: زَيْدٌ كَاتبٌ» وَهيّ: الشخصية) قو 
غَيْدُ جُرْئِيٌ مُعَبّنِه وَهِيَ: إِمًا أنْ تين جُرْئِينهُ ذِكْرٍ السُورء كَقَولِئًا: بَعْضُ الإِنْسَانٍ كَاتِبْء 
0 لي .وم و ضع ٠ه‏ 
ونين كله 2 5 : كُل إِنْسَانٍ حَيُوان وَهِىَّ: الكُلية المقْصوية 
أو لا نين كُلينَهُ وََا جُرْنِيَُ كَقَولِما: الإِنْسَانُ كَاتِبٌ» وَهِيَ: المُهْمَلَهُ قَصَارَتِ القَضَايًا 
ها #موحبة اليد «ضَاوت ثانية: 
و ا جُِ اجا الكل وَالبَمْصء وَهُوَا لمُبَيفَنُ فتَحْمَل عَلَيْه 
اليم مان 4 و مه 0 وه 
تيم أيه 0 وَهَّرْ طِي) فَالَحَنَاة: شسخْضية وَعصوو رع 


1 


5 د أقسَام كما سَبَقَ 
َالتَرَطِية - بي أن نميا ع ا لتَْليقٍ - سمَانِ: مُتَصِلَةُ وَمتفَصِلَة. 


3 


2000 ع سن يو عر “انق لاي مي من 
فَالْمْتَصِلَة : هي اي يكم فا رُم َضِي ى أو لا لزومهاء نَحو: #لو كَانَ 
فيه آخِة إِلّا الله لمَسَدَنَاك» وَهِيَّ: قطي 0 
وَالمُتْمْصِلَةٌ: هي الِّي حُكِمَ لحا بامتاع لجاع ضبن أز أو أكْثرَ في الْصَّدْقٍ. وَهِيَّ: 
ا م «الحفيفية. 
رط ا الكل نطو هذا الْعَدَدُ د إِمًا مُسَاو لِذَلِكَ الْعَدَّدِ 3 تر فَيَمْتَنِمُ الجتاعه] 
0 6 
وَيمْكِ اي ن يَكُوْنَ أقل. 


ع ثفن ري جه ل 


وَمَانعَة الخَلُوٌ تَحو: | مَا أَنْ يَكُونَ رَيْدٌ في المَاءٍ وَإِمَا أَنْ لا يَغْرَقٌ» فيْمْكِنْ 


قاف أن كردق التخر رلا ترق َي م لو ريد عَنْههًا. 

وََاِعئم] تَخرٌ: العدَُ رَوْجٌ أ َرُْ فَبَيعْ اتام الزّوج وَالقَرِ ويَمْتيعْ حو 
العَدَدِ عنهًا. 

وَاجُْ الأوّلُ من الحَمِْية يسمّى: موْضْوْعَاء وَالثَّني: عنْمُوَْا. وَالجُزُْ الأول 
ع الكثطية يسَين: مُقَدَمَاء والكان :كاليًا: 


مر ل َه 


95 


وَالصَفْوَئ: هِيّ الي فِيْهَا: ارم عَلَيْ. وَالكُرَى: المَحْكُومٌ بد ميلبَقِيَ 
مَوْضُوعٌ الصَّخْرَى وَعَنْمُولُ الكُبرى فَيَننُجَ. 

وَكَابُدٌ في القَضِية مِنْ رَابطَةَ عَائِدَةٍ إلى المَوْضُوعء وَلَيْسَ هُوَ المَصْلّ عِنْدَ النَحْوِيٌ» 
وَيجُورُ حَذْفْهُ لِدَكَالَةٍ الحَالٍ. 

دن مُتُعلَقُ القَضَايا أَرْبَعٌ: المَوْضُوعٌ أو المُقَدّمُ وَالمَحْمُولُ أو التَاليِ 
وَالَابِعَة ينها والكيقة التستصوفة ين لجرت رالا ناز الإتكار الا الخَاصّ 
تحو: :كل حَبَوانٍ فهو حَسّاسٌ الضُرُورَة وَكُّا طَلَعّتِ السّمْسُ َالنْهَارُ مَوْجودُبِالضَرُورَة. 

وَكْنَسّ الأَشْكَالٌ الأَرَعةُ بالْحَمْلِيّة وَلَابدَ في كُلّ قياس مِنْ تَصُوٌَرِه بأَحَدِهًا. 


9 


«فضل» 


مَوَاذُ البَاهِيْنٍ انه عَثَرَ صِنْقاء وَهِيَ: إِما قيش وَهِيَ: الأَوَلِيّاتُ و: 
المُسَامَدَاتُ وَ: المُنَوَاتِرَاتُ وَ: المُجَرَبَاتُ وَ: المُمَدّمَاتُ الْنَظرِيَة َه الِْيّاسِ» و 
الوَهْييّاتٌ. 

أو ظَنّةٌ وَهِيَّ: المَشْهُورَاتٌ وَ: المَفْبُولَاتُ وَ: المُسَلَّاتُ وَ: المُشْتَبَهَاتُ 
وَ: المُحَيّكاتُ» وَ: المَشْهُورَاتُ في الْظاهِرٍ. 


5-5 رط سر 7 001 
الحَطأ في الُرْمَانِ لِحَطٍَ مَادّيهِ وَصُورَتِهه فَالأَوّلُ: مِنْ جِهَةٍ اللّفْظٍ لالتباس 
الكَاذْبَة بِالصَّادِقَة مِنَ الاشترَ تَرَاكءِ ب تَحو: : هذا 1 وَنَحوهِ. 
أو المَعْتَى؛ كَجَعْل العَرَضِييٌ كَالذَاق والنتِيْجَة إِحدَى المُفَدَمَئَينِ 
2 34 22 
َالْثَانيِ: لِخْرُوجِه عَنِ الأَشْكَالٍء أَؤ: بالِْفَاءِ شَرْطٍ الإنتاج. 


رَهَل المَنْطِقٌ ِلْمٌ أو لا؟ لاف حَكَاه في المَطَالِبٍ وَهُوَ: لَْظِي. وَكَانَ الَاَايُ 


2000 5 2 دَق 3 00017 
ا ِيْسَ العُلومء وَألْكَرَهُ بن ياو َالَ: هُوَّ حَادِمُهَاء وَهُوَ: لَمَضِيٌ أيِضًا. 
لامي مَل 59 0 1 4 


7 0 وهل يعن الال , به؟ فيه ثلاثة هب. قال أبن الصلاح وَالنَوَوِيٌ:‎ ١ 
الاشْتِمَالٌ به.‎ 


5 


لمم 


وَقَالَ العَرَال: مَنْ لا َْرِفُهُ لا يون بِعلوْمه. 

وَالمُخْتَاك: جَوَارُهُ ين وق بصِحَةٍ ذِهيْهِ وَمَارَسٌ الكِتَابَ وَالسّنَة. 
وَغَايئَهُ: عِضْمَةٌ الإنْسَانِ عَنْ أَنْ يَضِلَ فِكْرُهُ. 

وَِسْبَيهُ إلى المَعَاني كَنِسْبَةِ النّخوِ إلى الأَلفَاظٍ. 

وَهُوَ آله مه و من الوم وَكَا يخا إلى آل أحرَى عدر الحَطا ف 
وَيبْحَتُْ فِيْهِ عَنِ الأَفِيسَةٍ النَطريّق وَهِيَ عَمْسَةٌ: بُرْمَاقٌ وَإِْنَاعِيٌ» وَجَدَيّ 
وَسُوفْسْطَانِيٌ» وَشِعْرِي. 


المَعْلُومُ يَنْقَسِمْ إلى: مَوْجُود و: : مَعْذُومِ وَلَا وَاسطَة ينها عل الأصَحٌ لاا 
اي وَإمَام حرم وبي ماشه حَيتُ اوها وَسمَوْها الحا 

وَالمَوْجُودُ: ما وَاجِبٌ لِذَاتِهِ وَهُوٌ: مَايلْرَمُ المُحَالُ مِنْ فَرْضٍ عَدَ 

وَالأَصَح أن وُجُودَهُ عَْنُ مايه وَرَائِدٌ عَلَْهَا في المُمْكِنِ. 0 رَائِدٌ عَلَيْهَا. 
وَقِيْلٌ: عَيْْهًا قَالَ الأَشْعَرِيٌ: وَهْوَ ْنَا مُشَارِكُ لِبَاتِي المَوجُودَاتٍ في الإنيّة لا في مَعْنَا. 

وَإِمّا تكن وَهْوَ قِسْنِ: جَوْهَرٌ وَعَرَض. وَأَنْبَتَ ابن عقيل ْنَا وَاسطَة. 
َالجَوْمَرُ لَمَه: الأضْل لأنّهُ أَضْلُ الحُرَكْبَاتِء وَمِنْ نَم امم إطْلَاقَهُ عَل البَاري؛ له 

مطل قاقاه يد 

وَقَالَ مَشَايحُنا : مَا قبل لَونَا وَاحِدَا وَكَوْنَا وَاحِدًا. 


وَالعَرّض: ما اسْتَحَال بَقَاوٌّهُ . وَاسْمُهُيُغْنِي عَنْ تَفسِيْرِهِ. 


وَأَقْسَامُهُ عِنْدَ الحُكاء يَسْعَةٌ: كم وَكَبْفْ 0 و وستي رولك 
وَوَضْمٌ وَأَنْيَفْعَلء وَأَنْ يَنْفعِلَ. 0 له: 
ل دل اللختن القد بطحره نام يخي مُئتي لا ثتتى 

وستى مع الجرهره المَقُولَاتٍ العَثْرَ 

وَقَالَ أكثَرٌ المُتَكَلْمنَ: الأعْرَاض أحَدٌ وعِْرُون ن نَوْعَا؛ عَشَرَة عار ينها تنص 
بالأحيّاء رَهِيَ: الحَيّاكُ وَالقَدْرَة وَالسَّهْوَهُ وَالتفرَه وَالإرَادَهُ وَالكَرَامَة وَالاعْيِقَافُ 
وَالظَنٌ وَالنََنُ وَالأَكد 

وَأَحَدَ عَشَرَ تكُونْ لِلأَحْيَاءِ وَغِيْرِهِمْ وَهِيَ: الكَونُ - وَهُوَ أربَعة أَشْيَا: الحَرَكَة 
والسكون وَالاجْيَاعٌ» وَالافَْاقُ -. وَالتَلينتٌ وَالاعْيَادُ كالمل واتق وال ف 
00 وَاليُوْسَةُه وَالوُطْوْبَةُ وَاللَوْتُ وَالصَّوْتٌ وَالرَائحَةُ وَالطّمْم. وَرَادَ بَعْضُهُمْ: 

لعاف لفرت 


0 لا بمثْلِه خِلَافًا لِلفَلَاسِفَة وَ: 3 العَالَ تَقَْى جوَاهِرُهُ وَأَعْرَاضْهُ خلافًا لِلْجَاحِظٍ 
بْنِ الرَاوَنْدِيٌ» - وَفْنَاءٌ الأَعْرّاض عِنْدَنًا: بدَوَاتها لِإسْتِحَالَة يَقَائَهَاء وَعِنْدَ دَ المُعْتَرَلَةِ: 
بِعَدَم تَحَالُهًا. وَفَنَاءُ الْجَوَاهِرِ: بإِعَدَام مُه مُعْدِمٍ. مُعْدِم. وَقَالَتِ المُعْتَرِلهُ: بِحُدُوثِ ضِدَّ الجَرَامٍِ 

7 ر عَلَ أن الجوْهد رايدو عَنْ تي ين الأْرَاض أ عَنْ ضدَّ و: أ مُركبٍ ين 

الأعْرَاضٍ ماقا لِلنَظَام. 
وَالمَعْدُومٌ: إِمّا وَاحِبُ العَدّم وَهُوَ: مَا يَثرَمُ المُحَالُ لِذَاتِهِ مِنْ فَرْضٍ وُجُودِو 


صم 2و ترما بجو ارس و 1 ال” 
| ا 0 
2 


ئ وَهُوَّ: ضِدَهُ كَالعَال قَبْلَ حدوئه. 


00 


وَالمُمْتَيمُ لَيْسَ بِكَيءٍ اتقَاهًا. وَكَدَلِكَ المُمْكِنٌ لَيْسَ بِقَيءٍ عِنْدَ الأشَاعِرَةِ وَبَعْضٍ 
ل مَِلَةِ. وَهِيّ مِنْ فُرُوع الجِلَانٍ في أَنَّ الوْجُودَ عَيْنُ الَاهِيّةء أو لا 


«إتضل» 

العَالد 5" 

وينْقيِم إلى: رُوحَانٌ» وَحِسَْانيٌ. وَالتَاني يَنقَسِم إلى: بَسِيْط: وَهُوَّ ما َا يَنْقَسِمْ إلى 
أَجْرَاءِ وَمُرَكّبٍ د 

الوط عي إل أنثري: وَهْوَ الأفلاك بن فيْهَا وَيُسَمّى: العلويٌ وَهي بأَسْرِهًا 
شَفَافَةٌ أ: لَا لَوْنَ ها. 

َالكوَاكِبُ مُضبتة الات إِلَاالقَمَرَ فَِنّهمنَ الشّمْسِ. 

وَعُْضرِي: وَهُرَ: لعتَاصِرٌ يا فيا وتْسَمّى: العام اسل وَعَامَالكَوْنِوَالمَسَادِ 

وَالْعَنَاض أريعة: حَفِيْقَانِ: الثَّرٌ وَالهَوَاهُ وَتَقِيْكَانِ: الأَرْضُ وَالَاءٌ وَالأصَحٌ 1 
بَْضَهًا َس ألا بتي وَل التَنُهوقيَلَ: الهوَاه وَقِيلَ: الأَْضء وَوبلَ: البَُاُ 


2 
3 


م" 


الجَدَلُ مَطْلُوبٌ َرْعَاء وَهُوَ: عَرِيْعَةٌ وْضِعَتْ لإظْهَارٍ الحَنٌّه وَضَبْطٍ المََاطٍ. 
وَلِهَدَا يبُ عَلَ السَّائْلٍ الانَْاءُ إلىَمذهَبٍ م 

وَكَال ان فز رك ولا كور أن يكرت الخو الغانا والتكوات خاضا تقد 
الفُرْضٌ. وَالمُخْتَارٌ: جَوَارُهُ كَعَكْسِه. 

وَالمُسَاعِدُ في الفرُوع: السَمعيات. 

م إمَا آنْ يَكُونَّ ينا َك َبَصِح الاسْئاد ِل أؤ مايه فَِنْ كَانَ مولا به 
بن جز المشارس تومير جو المفتترك #المقيوع تح بو لكين مل 
الشَّافِِيٌ وَالسَافِعِيُ عي ِالمُرْسَلٍ - فَهِوَ المَمْمَنِعٌ. ا 


"1 


03 ك1 2 3 2 ا مم اصي 6 
مَهَاتُ المَطَالِبٍ أَرْبَعَة: مَل وَلِمَ وَمَاء وَ أَيَ. 


كَأَكَا: «هّل) فيطل فيُطْلَبٌ ييا صل الوجود أو و 
6 ابي 


ا ا د و وس َالحققةٌ 
أَما: امَا) فَيَطْلَبٌ بِبَا شرح اللفظء وَالتَمْييز وَالحَقِيْقة. 
كي مم :هه عو م 0 
أمّا: لم فَيُطْلَبُ با أَضْلٌ الدَّليْلء وَبَيَانُ دلَالتيِ. 


مكو بكس جو فكو راص يك اه 6 ره قوس هي 
أما: أي فَيُطْلَبٌ يها عَيزُتصِيْلٍ مَا عْرِقَتْ جمْلَْهُ عَنْ غَيْرِ. 


َه 


17 100 2 ل كه سر ارا دعي ا سام 9 1 م 8 
وَآمّا مَطلْبُ: كيّفء وين وَمَتَى وَغَيْرِهًَا فدّاخل في مَطلب: مهَل. 


السَّبَبٌُ: مَا يرم مِنْ وجُودِه الوْجُودُ وَمِنْ عَدَمِهِ العَدَمُلِذَاتِه. 
رس ا هر" 8 رمت 85 7 0 2 0 0-1 
وَهُوَ إِمّا قَولّ ينبت حُكُْمَهُ مَعْ آخر جُرْءِ من اللْفظ عِنْدَ الأَشْعَرِيٌ وَالحُذَاقٍ مِنَ 


كافك 9 2-6 2 000 000 عا عقن رس هه 00 
الشَافِعِية سَوَاء استقا به | و 2 كالوِبرَاء وَالْعِتق وَالطلاق» وَالرَّجَعَق قير ن 
الحَرَيّة يَالرَاء مِنْ قَوْلِهِ: أَنْتَ خْرٌء وبَالقَافِ مِن: أنْتِ طَلِقٌء م 7 يَسْتق| به 


كَالمُعَاوَضَاتِ وَغَيْرْمَاء عَلَ الأصَح. وَتَقَلَ الرَافِعِيُ عَنْ الأَكْتريْنَ نُبُوتَ | : لحُكْمٍ عَقِبَ 
اللّفْظ. 


سان .همه 2 0 3 2-0 .0 مه وو 3 م - 3 
وَإِمَا فِعْلِىء فيَقَبَرَن حَكْمُّه بهء كَقَثْل الكَافِرء يَقَرَن به اسْتِحْفَاق السَّلَب. 


ادل 


بلقم حُكُمْ عَلَ السّبَبٍ في الأَمُورِ المّْدِيْريّ كَالدَيَِ تُورَتُ عَنِ القَيْلٍ. 
قط : مَايَْرَمُ مِنْ عَدَمِهِ العَدَمُ امن وجُوهه وُجُودوَلَاعَدَم ذا 
وف علو اواك ا 0 مَرْعِيٌ كَالطَّهَارَةِ لِلصَّلَاق وَ: 
لْمَوِيٌ» كَدُُولٍ الدَّا ار لوْفوع الطّلاق, وَ: عَادِي كَالهِذَّاءِ لِلْحَيّوانِ. َالأَخيْرَانٍ مِنْ قَريْلٍ 


0 


السْبَاب 

اماي عَكْس الشَّرْطِء وَهُوَ: مَايَْرَمُ مِنْ وُجُودِِ عَدَمّ الحُكْمء » كَالابوٌةِ مت ا 
القِصَاصَ 0 كم مانا م ورك ديعي لياو قو 
كَالكُفرِ وَالْحَدَثِ في العِبَادَوٍ وما أن يَمْتَم ١‏ في الابْتِدَاءِ لا في الدّوَام اام يَمْنَعْ ابتِدَاءَ 
التكاح لا دَوَامَهُ وَكَدَلِكَ أمْنُ الْعَنَتِ في يَكَاحَ | لأَمَق إن قف ك1 خولٍ المُسْلِمِ في 
مُلْكِ الكَافِر. 


2 


َال المُتَكَلّمُونَ: يُعْرَفُ الشَّىء بأمُور تَكَاثة: آَارِه كَالاسْيِدْكَالٍ بالمَصْنُوع عَلَ 
الصَّائْع؛ و بِحَسَبٍ ذَاتِه المخصوصة و: بِالْمُسَاهَدَةٍ. ١‏ 
ري - سبْحَائَهُ وَتَعَاقَ - يَعْرَفْ بِالأوّلٍ وَالْثَّالِثِ عِنْدَ 1 
ال َمَنَعَه الإمامُ العَرَالُ السك تالوافة وك غدل رس 
- عَلَيِْ السَّامُ - عَنْ جَوَابٍ سُوالٍ فِرْعَوْنَ ب: اما عَنِ الحَقِبْقَة كَأجَابَ بِالصّمَة َيه 


عَلَ أن حَنّ السّوَّالٍ أَنْ يَكُونَ عَنْها . وَتَوَفَفَ القَاضِي. وَقَالَ الْجُنَيدٌ: وَالله مَا عَرَفَ الله | 


3 
03 


الله. 


عَنْرّنا 


0 


ىا 
«فضل » 
قَالَتِ الخكاة: تقد التّىء عَلَ عه مُنحَوِرٌ في عْسَة َمْسَةٍ أقْسَام: 
أَحَدُّهًا قا دلي تدم َك الأُضيع عل حَركٍَ الخائم. 
التاني: بالطو تدم الوَاحدٍ عل الانتنٍ. 
الثَالِتُ: بالرَّمَا تدم الأب عَل الابن. 
الرَابع: بالرثبة ب إِمّا حجسّاء تدم الإمَام عَلَ الأمُوم» أو عَفَلَاه تقد الجنْس عَلَ 


الحَامِسٌ: التَقدُمُ بالدَّرَفِء كَتقُدّم العَال عَلَ المُتَعَلّم 


فيه 
إفضل» 

أرْكَانُ الديْنِ ََانَةُ: ايان َالإلام. وَالإِحْسَانُ؛ إِحَدِيْثِ جيل عَلَيْهِ السَّلَامُ. 

الأَوّلُ: الإيان 7 عِنْدَ نَ الأَشَْ شَعْرِي وبي حَبِيْفَة: تصديق القلية: وَالأَعَالُ 
كات [ا وم لدغزرة والسنيرة غ1 عل نفدي مم التمل. 

وف زْيَادَتِه ل مَذَاهِبُ تَالِتَهَا: التَقْصِياً ل ميا ءِ وَالمَلَائِكَة فَيَرِيِدٌ وَلَا 

ول ةم و 2 2 لهك و 

ينْقصٌ. . وَيْنَّ مَنْ عَذَاهم فيَزِيْد وينقص. وَعَنْ مَالِكِ: أنه يَزيدٌ و 

لاف ملت عل أن لمان ل هوام تاذ لها أ التَضدِيقٌ قَلا. 

قَالَ أ بو اقم الأنُصَارِيٌ: وَمَِا يوَثْدُ في نَقْصِهِ 
ينا (كَلَابلْ رَا عل موي ما كاثوايَكيبون». ١‏ 


وَيَصِح عِنْدََا: 3 راك تل لت ور ا 
تَابتٌ في الحَالٍ قَطْمَاء وَلَكِنَ الذي هُوَ عَلَمُ القَوْرِ وَآية الجا 7 
وَرَدَ عَلَيْه الاسْيَدْئَاءُ. قَا فَالمَسْألة مِنْ فرُع المُوَاقَاةت 

ِب الإيان ع أَشْيَاء: أَحَدُهًا: بالله سُبْحَائَهُ وَتَعَالَ وَصِفَاتِهِ وَهِيّ عِنْدَ 
00006 
حي عَلِيْمٌ فَدِيرٌوَالكَلَامُلَهُ بَاقٍ سي بَصْدٌ ما أَرَادَ جَرَّى 


١64 

6 
ع 
_ 
- 
اسان 

هذا 


م ره 5-7 5 8 7 2 7 8 2 
وَتَقَى القَاضي وَإِمَامُ الْحَرَمَِنِ : : البقاء و وَقَالَا: باق بنفسدء لا ببقاء زَائْدِ عليه وإلا 
كد 0 
يَلرَمُ التسَلْسْل, 
هل كه 3 0 ع 68 00007 شاعام مك 200 5 
ل 0 3 ل حا 1ك وق عن ل و2 2 
وَصِمَاتٌ الذاتٍ قَدِيْمَة قَائِمَة با. وَصِمَاتٌ الفِعْل حَاوِنَةَ غَيْرْ قَائِمَةٍ باه كَالرَّرْقِ 
وَالإِحَيَاءء وَالإِمَاتَةٍ 
1 ا 1 م و مء 2 الل عن ا 1 تمر 2 0 
وَقَالَتِ الحَتَفِيّة: الكل قَدِيْمٌ وَهُوَ - سُبْحَائَهُ وَتَعَالَ - فَاعِل بالاختيار لَا بالذاتِ» 


9 


خلاقًا لِلمَلَاسِمَة. وَمِنْ نَم َالُوا: بِقدّم العَالَ» وَ: بِجَوَاذٍِ حَوَادِتَ لا أوَّلَ لا. 
0 ْ 

وا لقو فَهُوَ التَفيِيُ كَمَوْلئًا: المُرْآنُ كلام الله كَدِيِمٌ غَيْد 

محلوقء وَإِن أَرِيْد به 00 لَِا: قِرَاءَةٌ القَرْآنِء أو المَكْتُوبٌ» كََرْلِنا: يحرم ع[ 


512 


المّحْدِثِ مَسُِّ فَالجُْرَادُ الدَلَالَةُ عل كلام الله تَعَالَ فَيَكُونُ حَادِنا. وَالحَشْويةُ جَعَلُو 
لقراةة لمرو 


وَقَدْ موق الإمَامُ أَحمَدٌ - رَحَهُ الله - بَيتّههاه فَحَكى البَنِهَقَيُ وَالقَاضِي وَغَْدُهُمَا عَنْهُ 

أنه قَالَ: مَنْ قَالَ لَفْظِي بالقَرآنٍ عْلُوقٌ مَهْوَ جَهْمِيٌ؛ أ أو ع عَْ عخْلُوقٍ فَقَدَ ري قَالَ القاضى: 
8« 8 

ب 2 


ّيدل عَلَ إِمَامَيهِ في هَذَا الم لان الجَهْمِيّ فَائلَ بِحَلْقٍ الفرْآنِء وَالقَدَرِيّ قا 
العَبْدِ أَفْعَالَهُ. وَقَالَ البَيْهَقَيٌّ: بَل أَسَارَ إلى | لسّكُوتٍ عَنِ الكَلَام في 6 مذو الْمَسْأَلَةِ. 


5 


قَالَ الأشعَرِيٌ: وَالكَلَامُ القَدِيمُ يجُورُ أَنْ يُسْمَمَ بِحَاسَّةٍ الأَذْنِ. وَقَالَ القاضي: غَيْدُ 
مسْمُوعء وَلكِنْ يجورُ أن يُسْعَ اله كََامهُ عل يلاف الَْادة. وَقَالَ ابْنُ فُورَك: المَسْمُوحُ 


07 


عِنْدَ القَرّاءَةٍ شَيْئَانِ: ل ا 
سَمِعَ الكَلَامَ القَدِيُمَ. وَقَالَ عَبْدٌ الله بن سَعِيْدٍ والأشقاة لا يُسْمَعْ أَضلا. وَابَارَةُ 
المَاَرِيدِيٌ. الصان عِنْدَهُم | َّ هر العُرْآنُ بم بِمَعْنَى القرَاءَةٍ لا المَقَرُوءِ 

7 وَالَاني: ليان بالمَلائِكَةٍ وف الصَّحِيْح أ كم لقو | منْ تور ل 


مير 


0000 م 11 9 2 0007 عار و2 30008 
وَالنوع الإِنْسَانِيٌ أفضّل مِنْهُم خلافا لِلحَلِيّمِيٌ وَالقَاضِيء وَالأْسْتَاذِ وَأ عَبْدِالله 


0 


ا 


5 3 أن اكيب كله 17 كاب 4 ىب 0 عل * مُتَفَاوتَةٌ نه في 
مُضِيْلَة بج را الم را 


وَل إسْحَاقٌ اث رَاموَيْه: يُْرُ تَفَضِيْلُ بَعْض القرْآنِ. وَهُوَ ظَاهِرُ كام الشَّافِعِيّ. 
نمه الأَرِي» وَالقَاضِي» وَأبو حا نان 
وَهَل هُوَّ مُعْجِرٌ لِذَاتِه أو لِلصَّرْفَةِ؟ قَو لَان؛ نَانيْهَا قَالَ بهِ المُعْتَرِلّة. 


وَمَنْعَهُ 


الرَابعْ م الإيَانُ بالوّسُلٍ. َف صَحِيْح ابْنِ حِبَّانَ والحَاكِم مِنْ حَدِيْثِ أبي ذَرٌ 
قُلْتُ: يَا رَُولَ الله كم الأْبيَاة؟ اسان الفى وَعِده ون آلقاء فلك يارو لام ى 
لجل سن ] دَلِكَ؟ قَال: تلاثائة وَتكَانَةَ عَثَرَ جنا عَفِبْرا وف مُسْئَدٍ الطََالِيِيٌ وَالبَزَار: 


وَالمَشْهُودٌ أن الدَسَالةُ أفصل من الوه وَقَالَ ابْنُ عبد السّلام: اليه أفضل: وف 
تَمْضِيْلٍ بَعْضٍ الْأنَْاءِ عل بَْض قَوْلَانٍ. 


وتنا 


وَالحُحْتَا: وُجُوبُ عِصْمَتِهِم وَلّو مِنَ الصَّغَائِر عَمْدَاأَوْ سَهْوَاوقَانَا ِإأَسْنَافِ وَرَادَ 


تكد 7 وى س 


نه يَمْتَيِعُ النْسيّانَ أيضًا. وَمَا وَرَدَمِنَّ الآَاتِ الجُوهمَة مُوَوّلُ كا قَالَ الجَنيْدُ - رَضِيَ الله 


قو 


عنه - لس حَسَنَاتٌ الأَبْرَارٍ سَيْكَاتٌ | لمُقَرّيينَ 3 
و 


الحَامِسٌ: الإيانُ اليم الآخر. وَأوَلَهُ حِيْنَ ام السمَوتىء وَمَا َْنَذلِكَ إلى وَفْتٍ 
المَوت فَهُوَ الَرّخْ. 

ب الإيَانُ ب: تَوَيْ المَلَايكة َب الأرقاج» 3 0 لم 
حاص بالشّهَدَاءِ أمْ بَجَمِيْ المُؤْمنينَ؟ 7 لان: :الذي / رخو الغا ويد 52-0 عَلَيْهِ 
ِحَدِيْثِ صَحِيْح -. وَ: أن الله يَبْعَثُ مَنْ في القبُوره و: بِالصَّرَاطِء وَ: الجِيْرَانٍ - وهم 
حَقَيْقَتَانْ - يتأن الح وَالئَارَ عخْلُوقَنَانِ الآنَ وَ: أن الله يُرَى في الآخرَقء وَأمَا في الدّني 


و 


250 م 07 


وَالسَّادِسُ: الإيّانُ بِالقَدَر. وَالْحَوَادِتُ كُلَها بقَضَاءِ الله وَكَدَرِهِ افا لِلمُعْترلَة في 


0 قد لكر القُْرَةَ وَِنْ نَم قَالَ الإمَامُأحمدُ: القدَرُ القدْرَةُ 


وَقُْلُ الشَّافِعِّ: القَدَرِية ذا سَلَّمُوا العِلْمَ خصِمُواء أَرَاد عِلْمَ الله َعَالَ بِمَآلٍ الْعِبَاد 
الثاني: الإسْلَام وَهُوَ اناد وَالكَ . لِيِمُ بالأَعمَالٍ الصَّالَةِ. 
الئَالِتُ: الإِحْسَانُ. وَقَد قَسَرَهُ الي لله بالمُرَاقمَةِ وَالإخلاصء فَقَالَ: (أَنْ تَعْيَْ الله 


كَأَنَكَ بَرَاهُ). 
2 75 7 5 5 اله واد 000 
َالإِيّانُ دُمَبْدَأ وَالإِسْلَامُ وَسَطٌء وَالإحْسَانُ كَالُ» وَالدَّيْنُ الخَالِص صَامِلٌ للثلائة. 


7 


03 


هَذَا جمْلَهُ مَا يب اعْيِقَادُهُ في أَصولٍ الدَيْنِ؛ وَالبَائِي رَائِدٌ مِنْ كُتّبٍ المَلاسِفَةٍ 
و1هاء زكان الأنقة بفرن عل أ سنن 


ور 


تَعَالَ إلا سْبْحَائَه وَتَعَالَ لىعو 3 عائزية : عليكم بدِينٍ 


- 


1 


الفهارس 

الموضوع الصفحة 
مقدمة الأستاذ سعيد فودة وان ا م وه ا 01 
مقدمة المحقق اا أو الج مر لمن و د الوطاك لمم و اي 3 
ترجمة صاحب الماتن وة واقة ا ل اط اد ارط ا 11 
ترجمة الشارح [1[ذ1ذ1ذ1[ذ[ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ ا 1 00 
وصف النسخ الخطية وعملي في الكتاب 000121 ا 
صور المخطوطات انلخ الوم لم لا اماافاائر شاع و م ا 
مقدمة الشارح اا 
الشرح ع هاف م ا الا قد افو مشو لط ول فو ال وو الا ا 1 
فصل في مدارك العلوم 00 0 0 0 0 
المدرك الأول: الحعس 1 
الحواس الظاهرة ا ااا 1 
الحواس الباطنة 0 
تفضيل السمع على البصر 1 
إنكار الحكماء للحسيات مخ وو 56 
المدرك حقيقة ماوعو و ان تف اقتواب ةتف ادف ا ون 
هل الإدراك بالحواس من قبيل العلوم 0 00000 
هل يفتقر الإدراك إلى بنية خصوصة ا 00 
المدرك الثاني: الخبر 00000001 0 


515 


هل العلم الواقع عنه ضروري أم نظري 


المستفيض ا 000 


إفادته العلم النظري 


الأحاد 0 


وجوب العمل به» وعدم إفادته للعلم ل اتات ماو ا ا 


المدرك الثالث: النظر 


1 ا 1 0111 


ا ا ا ا 001101 


واواوافافوء ف ةوارور ووو ورور ف الوم 


ا ا ا 1 ا 0 


فافارامم وم قفوو ف ووو وف وم تم مهما ووم نم 


فقوو وو و ووو م رار فر ةل ارده 


وافارف وموم وال ةو و مر انمه 


3184 


14 


فصل في مدارك الحق 0 1[ذذ[1[ذ[ز[1[ |[ 0 2101 
مدارك الحق المختلف فيها خط ا اف ا 


إجماع أهل المدينة ا ا ل ل لامو با 


إجماع الشيخين ل 


إجماع العشرة ا اا 00000 27171171010 
إجماع الأمم السابقة 19700 


قوفو و ةر درورو قوف فووا ندمو 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 0000 


اقفوم وو وما انقو هيوه يوم مون قة قله 


4؟” 


ا ا 1 0 


و قفاري وة رو ووم و ةفر ةنم وهم مم ملق 


ما أتى على غير وجه القربة 


ما أتى على وجه القربة وهو على قسمين 
الأول: ما كان غير مبتدأ وكان امتثالا لأمر أو بيانا لمجمل 
الثاني: ما كان مبتدأء ولم يكن امتثالا لأمرء ولا بيانا لمجمل 
ثالثا: الإقرار ا ع وسراو 1 


ا ا ا ا 1 01 


ووفرث و ةرور ةف روفرف و ثرو 


ويقفقة يو ةمي وون رو قروة قزر 


والعوءة فووا م نهر مو ررقن 


508 


ملم 


الرابع: قياس العلة ل ا ا 


00111 


فصل في ما لا يقام عليه دليل ولا يطلب ففيفية ةن رةه رمف ةر ةر رز ر ةر لم ة لتر رن 


هل يطالب النافي بالدليل 000 


إفادة الدليل النقلي لليقين م ل 


الاحتالات العشرة ا 
لا ترجيح في الأدلة اليقينية 555701000 


مراتب اليقين عند الحئفية و ل ا 


وفف هام ءايه فم هورم ول فرتم م م نل 


وارفم ةررم وو ر فقون مر رم ملقم 


ولاماف وهر ءف راو مو لوعن 


1 ا 1 ا 0 


0000-0 


0 0 


0000 


وونفووةر يهو زر قوم ايوق قفا م تر 
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أقسام المقدمتين متعفطة ‏ ا اتمو ا اف و 11 
ما يجب في المقدمتين 00 0 0 10 
تتبع النتيجة أخس المقدمتين ا 0 
الركن والعلة والشرط ا 0 
القياس المنطقي ا 1 
أقسام القياس المنطقي اا ا لل 
الاقتراني 000 1 1 1 1 1 1 121 1 1ز12 1 1 1 اا 
الاستثنائي ا اا 1 00010121 ا 
الاستقراء ل اجا اقلم ا ا 
التمثيل 0 000000 0 0 0 0 0 232307070 
فصل في المستحيلات ل ا ا ل ا 
الدور الخ اخ اس الاو ا 
طريق الانفصال عن الدور ا ا 
التسلسل ان ا لفاس د ان و ا 
الجمع بين النقيضين 0 0 
يستحيل الجمع بين النقيضين في الحسيات والعقليات ا 
الترجيح من غير مرجح ل الاو ما ا ا مدا 
فصل في العلل الأربع للممكنات 0 
المادة ااا 1-117د1ج1ج0021 0 ا 
الصورة تسا وو وناو اورف لاساو تماق عبط مالو + 31116 


577 


المباينة م وس ان الا ب 


العموم والمخصوص من وجه رفار مف اف ةاور ةررم ف ووم رو رار ررم 


برقو ف تقرف مة رو ور 6م 


فصل في أقسام المعلومات 00000 
النقيضان الم و ا 


توافا ةورم ورم ةو ررم 


المختار في تعريف العلم 1 1ذ1[1[1[ز[1[1[ذ[ |[ 01 


هل العلم وجودي أم عدمي 8 3# 


العلم القديم والحادث 000001 0 


فوم فهو مو روة ني ةق نر 


استناد الضروري لثله ااا ااا 
أقسام العلم الحادث باعتبار تعلقه از ز[ ز[ 1 11111 


التصديق عند الحكماء والإمام الرازي اشام مر ا لماو م ا 


المذاهب في العلوم من حيث اتصافها بالضرورة والنظر 


هل البديبي ينقلب كسبيا والعكس 11د 1 00 


الموصل إلى التصورات اانه اج ا 
الموصل إلى التصديقات رحو اسه ام ومسا 


وفف فوت و ونث ةارم ث6 و رفم 


وكون 
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استلزام التضمن والالتزام للمطابقة لا العكس خلافا للومام 
دلالة العموم على كل أفراده ا و 


00000000 


وفررهة يهو ةرم 


00000000000 


معرر ةفو رو ممم 


0020000000 


١7 


العرض اللازم والمفارق لظ 


الجنس الأعلى والأسفل والوسط ا 0 


وففة ةيه وو نيوو يي فقويو وة وي ةيوار ل نار مرق 


فففوءء فور م اوور نرملا ماع01 


المهملة في قوة الحزئية كرة خن قاو لم عا مت روج قاس جام ره يه للد فط و ورا فاط ولاه 
انقسام القضية إلى: حملية وشرطية مع م ا ووو المت اما لو السام وا او 


م3 
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القرينة أ والضرب 1 1[ [1[1[ز1[ز[ز[ز[ |[ [ [ ز[ [ [ [ [ [ [ 1 270171 


واعرم ةفر ف ةبر اموق 


يعرم و ةفاي رمه نرف مام ممم 


فصل في الخطأ في البرهان اا اماس سن داو اس كي 


الخطأ في المادة من جهة اللفظ طق نوسماس 
الخطأ في المادة من جهة المعنى ا الور و له الم لوا لو 1 


حجنا 


الخطأ في الصورة ا ا 
فصل هل المنطق علم ا 
حكم الاشتغال به مو حم اح و لماك بوط ةا موا امسو و ا 11 
غايته ونسيته ا 000 ا 
الأقيسة النظرية ا ا 
فصل في المعلوم ا 100 
الموجود الواجب 001 0000 
هل الوجود عين الماهية؟ 1 0 
الموجود الممكن ماخ سوا ساس و اا او اا 
أقسام الممكن لوفو ما ا 
المقولات العشر الح ل ا الم ةق ل ا اا 
الجوهر جاتحاو كسماو او لم 11 
العرض 1 البو اس ووه اسلو اكع ف اوس لاا 
أقسام العرض وو ب وا مسمس ولاو اذا 
الكم الحا ار نأي مدي العامة قالخ ان ا ا ا ا 1020 
الكيف 0000 0 
الإضافة 1 1 0 00 
الأين 0 1 
المنى لقو و مخ او اس ملسمو ال 1 
الملكث ان و خا و اس ماما لك اروك الل الو اق م ا ا 11781 


5578 


الأعراض التي تختص بالأحياء ا 0 


الأعراض التي تكون للأحياء وغيرهم 5 


العالم الروحاني 50١‏ 


وفوف فور رفم وروا ومن 


ووومف نوو فقوو ورم فر لوو ع نرم 


واففر يه ووو ما مما امال 


وففم وو قف هم ميو وم مووي من ف نلق نم6 


ففارو ووم فوة روم جر مام ووار لمم ملو 


قمعم يه عفارو م ةر يو مه معان مهن 


ا 10 0101 


واواوف ارام ولا اموه 


ا ا 0 


ا 1 000 


أقسام العالم الجسماني الاطاا وا مومه ووو الس ال 


أقسام العالم الجساني البسيط م 0 


ووم ققوةء مم ةرو مو ونيو نمم رار 


مطلب: كيف وأين ومتى وغيرها كم م ا ف 1 ةا 


فصل في الأحكام الوضعية اك وا ووسومام ا و 


فصل في أركان الدين طالبو الظوع ظوظ ءا 0 


0 0 1 


لافار ف ةع علوم 


فصل في أقسام التقدم 00 
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1 


الركن الأول: الإيمان 00000 


تعريفه ل 0 
زيادة الإيهان ونقصانه لج كن ااا ا ا 


000000100 


مايؤثر في نقص الويمان اع الأ وا و وا عن اف اانه تع مي 6 جلاع ره هر قاف هزه وارادة 


تعليق الإيهان بالمشيئة ششهغ2ظ21 


الإيان بالله الع مسح مذ دق اق لور لعج مط د أرقو الم تم لالع ير 


هل الصفات عين الذات أو غيرها :1ن قبا امع اوفط مط اد 


صفات الذات وصفات الفعل ا 000 


كونه تعالى فاعلا بالاختيار 0 
الكلام ومسألة خلق القرآن 5000 


فاففف ف ف ف وو و ورم ااا 


الإيهان بالكتب 1 [ ز[ز[ ز[ [ [ [ [ 1 1111 


هل يجوز تفضيل بعض القرآن على بعض 


هل القرآن معجز لذاته أو للصرفة جه توق لا سا ان د متو اسك ا 
الإيهان بالرسل 111010 


001 1110 


كمف 


الإيهان بالقدر لطا ل لل ل ا ف 1 
الركن الثاني: الإسلام 1 1[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز1 [ [ [ [ [ 0 0 200700 
الركن الثالث: الإحسان 1000[ 00001 
متن لقطة العجلان وبلة الظمآن ا ا 


